«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» ١‏ 


سسا نالس تم 


النمك لله الذذى غافانا نا يعاق يه عر الى خلقيه والييكا بتفلنه ان 
تحافظ على دينه؛ وله للناسء كما أنزل على نبيه؛ لا مُبَدَلينء ولا مُغْيّرِين 
حتى يأتينا اليقين. ونشهد أن لا إله إلا الله الحميد المجيدء الذي نادى عبادّه 
الصادقين بقوله في كتابه المكنون: #إيا أَيهَا الْذِين آمَنُوا أطِيعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَل 
تولُوَا عَنْهُ َنم سْمَعُونَ . ول تَكُونُوا كَالَذِينَ قَالُوا سَمِعنًا وَهُمْ لآَيسْمَعُونَ» 
[الأنفال: ,]71-7١‏ ونشهد أن سيّدنا محمداً عبده ورسوله. ني الرحمة» وهادي 
الأمة» وكاشف الحيرة والغمّة» القائل: «من تمسك بسنتى عند فنيحاة أمتى. فله 
أجرٌ [مئة] شهيد'”''» والقائل: «إنّ الدين بدأ غريباً» يرع غريباً» فطوبى 


)١(‏ أخرجه ابن عدي في «الكامل» (؟/ 779). وابن بشران في «أماليه» (رقم 
)7١١‏ -ومن طريقه البيهقي في «الزهد» (رقم -)7١4‏ من طريق الحسن بن قتيبة: أنا 
عبدالخالق بن المنذرء عن ابن أبي نجيح؛ عن مجاهد. عن ابن عباس رفعه؛ ولفظة (مئة) من 
مصادر التخريج. وسقطت من الأصول. 

وإسناده ضعيف جد الحسن بن قتيبة» قال الدارقطبى: متروك الحديث. وقال 
الأزدي: واهي الحديث: وقال العقيلي: كثير الوهم: وقال ابن عدي: أرجو أنه لا باس به 
وتعقبه الذهبي بقوله: «بل هو هالك». انظر: «الجرح والتعديل» ("/ 77)» «الميزان» 
(/8», «لسان الميزان» (؟55577/5). 

وعزاه المنذري في «الترغيب» )4١/١(‏ للبيهقي فقطء وهو في (ضعيفه) (رقم .)7١‏ 
وقال: «ضعيف جذا». قال المنذري بعده: 

«ورواه الطبراني من حديث أبي هريرة بإسناد لا بأس به إلا أنه قال: «فله أجر 
شهيدا. 5 
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2 وتعقبه الحافظ الناجي في «عجالة الإملاء المتيّسّرة» ١194 /1١(‏ - ط. المعارف): «كذا 
رواه البيهقي في «المدخل» من حديث أبي هريرة» لكن أوله: «القائم بسنتي ى»» وآخره: «له 
أجر مئة شهيد»» ولعل لفظة (مئة) سقطت من الرواية المذكورة» 0 

قلت: ومطبوع «المدخل» ناقصء وليس فيه هذا الحديث. 

وأخرج حديث أبي هريرة: الطبراني في «الأوسط» (5/ ١١6‏ رقم 0415) -ومن 
.طريقه أبو نعيم في «الحلية» (8/ -)7٠١‏ من طريق محمد بن صالح العدوي: ثنا عبدالمجيد بن 
عب العزيز» عن أبيه» عن عطاء» عن أبي هريرة رفعه: «المتمسك بسنت عند فساد أمتي؛ له 
أجر شهيد». 

قال الطبراني عقبه: «لا يروي هذا الحديث عن عطاء إلا عبدالعزيز ب بن أبي رواد» 
تفرد به ابنه عبداجيد). 

وقال او 0 للطبراني في «الأوسط): «وفيه تحمد 
ابن صالح العدويء ولم أر من ترجمه» وبقية رجاله ثقات»! 

قلت: عبدالعزيز هو ابن أبي رواد» قال أبو حاتم: ليس بالقوي؛ وقال ابن حبان: كان 
يقلب الأخبار» ويروي المناكير عن المشاهير» فاستحق ق الترك. ووثقه ابن معين وأبو داود 
والنسائي وأحمد وغيرهم. ولذا قال ابن حجر عنه: (صدوق»». وأفرط ابن حبانء فقال: 
«متروك»»؛ وانظر: «التهذيب» (3"81/5)» «الميزان» (؟518/5). 

وابنه عبدالمجيد» صدوق يخطى. 

قال شيخنا الألباني -رحمه اللّه- في «السلسلة الضعيفة» (771) بعد كلام ال هينمي 
السابق: «ومنه تعلم قول المنذري: وإسناده لا بأس به» ليس كما ينبغي»» قال: «ويغني عنه 
حديث: «إنّ من ورائكم أيام الصبر» للمتمسسك فيهن يومئذ بما أنتم عليه أجر خحمسين 
منكم...» الحديث» وهو مخرج في «الصحيحة» (515)). 

قلت: وهذا التعقب يلحق الشيخ دمن لما قال في المعات التنقيح» :)57/8/١(‏ 
«إسناده حسن»!! 

وضعفه شيخنا الألباني في «ضعيف الترغيب والترهيب» 77/١(‏ رقم١”)‏ 
و«المشكاة» (177)... وفيه عزوه ل«الشعب» للبيهقيء ولم يعزه في «كنز العمال» (رقم 
0١‏ إلا للطبراني في «الأوسط». ولأبي نعيم في «الحلية». 
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للغوناف» القن رط لعزن ها اقب النارق عدف مرخ )117ل ملت اللنة الي 


)١(‏ الحديث دون ذكر «الذين يصلحون...2): أخرجه مسلم في «الصحيح» (كتاب 
الإيمان): باب رفع الأمانة والإيمان من بعض القلوب وعرض الفتن على القلوب ١١ /١(‏ 
رقم 6) من حديث أبي هريرة وابن عمر -رضي الله عنهم-. 

وأخرجه مع تفسيرهم ب«الذين يصلحون عند فساد الناس»: أبو عمرو الداني في 
«السئن الواردة في الفتن» (ق05١/‏ أو رقم 588 - المطبوع)» والآجري (رقم )١‏ من حدييبث 
ابن مسعود» بإسناد صحيح. 

وأخرجه أحمد وابنه عبدالله في «المسند» 00 5 »؛ وأبو يعلى في «المسند» (7/7 49 
رقم 5 » والبزار في «المسند» (رقم 5 - مسئد سعد) -دون زيادة-» والدورقي في 
(مسند سعد» (رقم /817)) وابن منده في «الإيمان» (رقم 5 57) بإسناد صحيح. 

وأخرجه مع تفسيرهم ب«الذين يحجيون سنت ويعلمونها عباد الله وفي لفظ: «الذزين 
يحيون ما أمات الناس من سنتي»: الترمذي في «الجامع» (رقم 5770).؛ والطبراني في 
«الكبير؛» ١1(‏ رقم »)١١‏ وابن عدي في «الكامل» »)3568٠١/5(‏ والفسوي في «المعرفة 
والتاريخ» /1١(‏ ٠ه"‏ والبزّار في «المسند» (رقم /7741 - زوائده)؛ والهروي في «ذم الكلام» 
١78/(‏ رقم »)١474‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» (رقم »)23١5 23١67‏ والبيهقي 
في «الزهد» (رقم ))7١1‏ والخطيب في «شرف أصحاب الحديث» (ص 2357)» وفي «الجامع» 
(١1/؟١1١1)‏ وابن عبدالبر في «الجامع» )م وأبو نعيم في «الحلية» »)٠١/5(‏ وعياض 
في «الإلماع» (ص ١8‏ -19)؛ جميعهم من طريق كثير بن عبدالله بن عصرو بن عوفء عن 
أبيه» عن جده رفعه» وأوله عند الترمذي: «إنَ الدّين لِيأررُ إلى الحجاز كما تأزرٌ الحيّة إلى 
جُحرها...). 

وإسناده ضعيف جدأً فيه كثير بن عبدالله. ضعيف جدأء وقد اتهم! 

وأخرجه مع تفسيرهم ب«النزاع من القبائل»: الترمذي في العلل الكبير» (؟/ 5 86)) 
وابن ماجه في «السئن» (؟/ ١77١‏ رقم 37984).: وابن أبي شيبة في «المصنف» (51717/17) 
-ومن طريقه أحمد» وابنه عبدالله في «المسند» -)79448/1١(‏ وأبو يعلى في «المسند» (رقم 
0©, والآجري في «الغرباء» (رقم 7)» وابن وضاح في «البدع» (ص 55). والخطابي في 
اغريب الحديث» /1١(‏ 17/5-11/5)» والخطيب في #اشرف أصحاب الحديث» (ص 57)) 
والبغوي في «شرح السنة» (رقم 55)» وابن حزم في «الإحكام» (37/4), والطحاوي في- 
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الرحيم على هذا الرسول الكريم» ذي الخلق العظيم؛ وعلى آله وأصحابه. 
وتاشوة ا عنان لوم الديك: 

أما بعد؛ فقد اطّلعنا على رسالة «فصل الخطاب في الرد على الرّتكلوني 
والقسام والقصاب»"'' تأليف الفاضل الشيخ محمد صبحي خزيران الحنفي 
العكي» رئيس كتاب المحكمة الشرعية في ثغر عكاء؛ وقد ألفها انتصاراً لأستاذه 
الفاضل الشيخ عبدالله الجزار”" مفتى عكاء وقاضيها؛ إذ قد أفتى أحدُنا”” لما 
نئل عن حكم الصياح في التهليل والتكبير وغيرهماء أمام الجنائزء بأنه مكروه 
تحرمء وبدعة قبيحة؛ يجب على علماء المسلمين إنكارُهاء وعلى كل قادر 
إزالتهاء مستدلاً بآ قرآئيق؛ وحديش صحيحء وأقوال الفقهاء .. وسآل المستفتي 

عن السؤال نفسه من الفاضل الشيخ عبداللّه الجزار» فأفتاه بالجوازء فاضْطرٌ 
الكائر آل :إوشال اكواين إل هالمين من كار علساء ء الأزهر (الشيخ محمود 
محمد خطاب السبكي”* اراح على سر رارحا ثاا باك بدي 
منكرة: مؤيِّدَيِن فتوى أحدنا””» وقد نشر العلامة الزبكلوتي فواء علي 
صفحات جريدة «الشورى» التى تصدر في مصرء ولم يكتف ومؤلفُ الرسالة 
برأيه في المسألةٍ انار فيها فقطء بل شط قلمُّهء وأسند إلينا مالم نقل به» ولم 


-«المشكل» (7598/1). والبيهقي في «الزهد» (رقم .)5١4‏ 

وقال البخاري -نقله عنه الترمذي في «العلل»)-: «وهو حديث حسن)) وصححه 
البغوي. وانظر «السلسلة الصحيحة» (رقم .)١71/7‏ 

)١(‏ سبقت تراجم هؤلاء في المقدمة. 

.)١155 1556 ستأتي ترجمته (ص‎ )١( 

(”) هو القسّام. انظر ما قدمناه (ص .)4١‏ 

(4) ستأتي ترجمته (ص 5؟7). 

(0) الفتاوى الأربع ذيلنا بها آخر الرسالة (منهما). 
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نعتقده» ورمانا -عفا اللّه عنه- بالرّيغْ والضلالء لاتباعنا السنة الموروثة عن 
الي #لك» في الأقوال والأفعال» وتكلف في تفسير الآيات القرآنية والأحاديث 
النبوية» فأخرجها عن معانيها؛ ليوهم صحة ما ذهب إليه؛ وير العامة على ما 
هم عليه» وخاض لذلك في القواعد الأصولية خوض من لم يأخذ من العلم 
بقسط. وخرج المسائل تخريجا لا ينطبق على القواعد العلمية, فكانت 
استدلالاتة دليلا لناء وحجّة عليه» وداعية للتمسكو بما أرشذنا الناسّ إليه. 

فرأينا من الواجب انتصارا للدّين» وحفظاً لشريعة سيد المرسلين» أن نرد 
بهذه الرسالة ما أسند وفند. مصدرين رساليّنا بأقوال علماء المذاهب الأربعة في 
حكم المسآلة المتناوع فيهاء ناقلين عباراته التي نريد الردٌ عليها بنصّها وفصّهاء إلا 
فااقددر (تاءارا رت يها تفن لضاف وما التوكيى ا لاباللة وهس سمي 
ونِعمّ الوكيل. 


أقوال علماء المذاهب الأربعة في حكم رفع الصوت بالتهليل والتكبير 
وغيرهما أمام الجنائز 


أقوال السادة الحنفية: 

قال في «الدر المختار شرح تنوير الأبصار»: «وكره في الجنازة رفع 
الصوت بذكر أو قراءة''' ا.هاء قال محشيه العلامة ابن عابدين: «وفي «البحر) 
عن «الغاية»: «وينبغي لمن تبع جنازة أن يطيل الصّمت»» وفيه عن «الظهيرية»: 
«فإن أراد أن يذكرٌ الله -تعالى- يذكرّه في نفسه؛ [لقوله -تعالى-: «إِنْه لا 
تحت الْمُعْتَلِينَ # [الأعراف: 4006 أى: الجاهرين بالدعاء]»)» وعن إنراهية أنه 
كان يكره أن يقول الرجل وهو يمشي معها: استغفروا له غفر اللّه لكم ا.ه. 


لك ضرم رارض - حاشيته)» وفيه: «كما كره فيها رفع صوت بذكر أو قراءة فتح». 
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قلت: «وإذا كان هذا في الدُعاء والذكرء فما ظنك بالغناء الحادث في هذا 
الزمان»”"' ا.ه كلام ابن عابدين» وفي «الفتاوى الهندية»: «وعلى متبعي”" 
الجنازة الصمتء ويكره لهم [-يعني: تحريماً-] رفع الصوت بالذكر وقراءة 
القرآن» كذا في «شرح الطحاوي»». فإن أراد أن يذكر الله يذكره في نفسه. كذا 
ف «فتاوي قاضي خان» ل وقال ف «الكنز) و«(شرحه» «(وحواشيه»: (ويكره 
رفع الصوت بالذكر والقرآن. وعليهم -يعني: السائرين مع الجنازة- 
الصمت”*. وقولهم: (كل حي سيموت) ونحو ذلكء من الأذكار المتعارفة 


)١(‏ احاشية ابن عابدين» (7/ 777)) وما بين المعقوفتين منه» وإبراهيم هو النخعي» 
وعلقه البيهقي في اسننه الكبرى» (5/ 5/) عنه وعن سعيد بن المسيب والحسن البصري 
وسعيدابن بير 

وانظر كراهة ابن جبير في «زهد وكيع'» (577/0 رقم »)5١7‏ وانظر في المسألة: 
«اقتضاء الصراط المستقيم» (ص 07)» «الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص -117١‏ 
١‏ - بتحقيقي).: «الحوادث والبدع» (177)» «الأمر بالاتباع» (704-7017 - بتحقيقي)) 
«المدخل» (7371/7)» «الطريقة المحمدية» ١11/1١(‏ - شرح عبدالغبي النايلسي)» «البحر 
الرائق» 7٠1/7(‏ - ط. دار الكتاب الإسلامي أو 775/7 - ط. دار الكتب العلمية)»؛ 
«الإبداع في مضار الابتداع» (ص ».١١٠١‏ 0 «أحكام الجنائز وبدعها» (ص الاء 47), 
9 «تلخيص الجنائز» (40-19)., «صلاة التراويح) .)١5(‏ «معلمة الفقه المالكي) 
.)١990‏ 

ولقاضي الرباط محمد بن أحمد بن عبدالله المتوفى بمكة (عام 14717-111م): 
«الصارم اسل ل عن عالفيم سكن الرتير لاق ارمع تخ اتعمية بوعة الذكر يراق 
تشييع الجنازة»» انظر: «من أعلام الفكر المعاصر» (7/ 47).» «معلمة الفقه المالكي» .)١1١(‏ 

)١(‏ في الأصل: «متبع»» والتصويب من «الفتاوى الهندية». 

(") «الفتاوى المندية» »)١377 /1١(‏ وما بين المعقوفتين زيادة من المصنف. 

وأما كلام قاضي خان فهو في «فتاويه) ١40 /١(‏ -هامش الفتاوى الهندية). 

(:) «البحر الرائق» 7٠١17/7(‏ - دار الكتاب الإسلامي) أو (7”757/5 - ط. دار 
الكتب العلهية). 
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خلف الجنازة بدعة قبيحة». وقال العلامة ادر نوق في «نور الإيضاح" 
واشرحه): «ويكره رفع الصوت, بالذكر والقرآن» وعليهم الصمت» وقولهم: 
(كل حي سيموت) ونحو ذلك خلف الجنازة بدعة» |.ه". 

قال العلامة الطحطاوي في «حاشيته» على الكتاب المذكور نقلاً عن 
السراج: «ولا يرفع صوته بالقراءة ولا بالذكرء ولا يغتر بكثرة من يفعل ذلك. 
وأما ما يفعله الجهال في القراءة على الجنازة؛ من رفع الصوت. والتمطيط فيه 
فلا يجوز بالإجماع» ولا يسع أحداً يقدر على إنكاره أن يسكت عنه ولا ينكر 
ه00 

أقوال السادة الشافعية: 

قال الإمام النووي -رحمه الله تعالى- في امجموعه)”" و«أذكاره)): 
«والصواب ما كان عليه السلف من السكوت في حال السير مع الجنازة» فلا 
يُرفعٌ صّوتٌُ بقراءةٍ ولا ذكر ولا غيرهما؛ لأنه أسكنٌ للخاطر, وأَجمعٌ للفكر 
فيما يتعلق بالجنازة» وهو المطلوب في هذا الحال» فهذا هو الحق ولا تغتر بكثرة 
من يخالفه» فقد قال أبو علي الفضيل بن عياض: «الزم طرق اللهدى ولا يغرّكٌ 
قلة السالكين: وإياك وطرق الضلالة ولا تخترٌ بكثرة الحالكين»”*2. وقد رَوَيْفَ)0© 


)١(‏ «مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح» (ص ٠١١‏ - ط. المطبعة العلمية) أو 
(؟77- مع «حاشية الطحطاوي»). 

(؟) «حاشية الطحطاوي» (775). 

إفرة «المجموع» (6/ :))591-59٠0‏ وسينقل كلامه الرملي في «حواشي المنهاج». 
وسيأتي ذكره قريبا عند المصنف. وانظر ما علقته» والله الموفق. 

(:) «الأذكار»؛ (ص .)2١550‏ والمزبور بحروفه منه. 

(5) ذكره الشاطبي في «الاعتصام» ١70 /١(‏ - بتحقيقي)» وفيه: «اتبع طرق... ولا 
يضرك قلة...»» وعزاه النووي في «الأذكار» (08 - ط. دار ابن كثير) إلى الحاكم. 

(5) قال عز الدين بن جماعة في «شرح الأربعين النووية» (ق0/ ب): 5 
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3 الح رارك رو لاي را روي ال ار و1 101 
رمى يرمي» والأجود بضم الراء وكسر الواو مشددة؛ أي: روانا مشايخنا؛ أي: نقلوا لنا 
فسمعنا». 

وقال ابن المعز الحجازي: إِنّ المشهورء هو: رَوَيْنا -بفتح الراء والواو غففة-. وفي 
الوجهين يقول الناظم: 
وقل رَوَينَا أو رَوَسَاضماسا ال ل ا 000 

وهناك في ضبطها قول ثالث ذكر ابن علان عن الكازروني؛ وهو: بضم الراء مبنيا 
للمفعول مخففة؛ أي: روى لنا إتفاعا أو إقزاء أو إجازة أو غيرها. انظر: «الفتوحات 
الربانية» (59/1). 

وقد أفرد عبدالغني النابلسي (157١١ه)‏ ضبط هذه الكلمة في رسالة مفردة» اسمها: 
«إيضاح ما لدينا في قول المحدثين: رويناك» وهي مِن محفوظات المكتبة الأحمدية بحلب» وهي 
تقع في حمس ورقات» وهذا نصها: : بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله وحمده؛ والصلاة 
والسلام على مَنْ لا نبِي بعده وعلى آله وأصحابه؛ وأخص بالزيادة أتباعه وأنصاره وجنده. 
آمًا بثة:فيقول" ثنيخنا الآمام العلامة العمدة اهَمّام القهامة جَنَابٍ الشيخ عبدالغني الشهير 
نسيه الكريم بابن النابلسي الدمشقي الحنفي -عامله الله تعالى بلطفه الخفي-: 

سألني الكامل الفاضل جامع الفضائل والفواضل محمد أفندي الرومي نائب الشرع 
الشريف في محروسته دمشق الشام» يوم الخميسء تاسع شهر ربيع الثاني من شهور سنة 
حمس وعشرين ومئة وألف. حين ورد بالنيابة واجتمعنا به -أحسن الله تعالى قدومه وإيابه. 
وأجزل ثوابه-: عن معنى قول الإمام العالم العلامة القدوة الكامل الفهامة محيي الدين أبي 
زكزيا عن يخ شرف الدين التووي -رحم الله روحه؛ ونور ضريحه- في كتابه «الأربعين», 
المشتمل على أحاديث سَيّد المرسلين أ وعلى آله وأصحابه أجمعين, في آخر الحديث 
(السابع والعشرين) من كتابه المذكورء بعد إيراد لفظ الحديث عن وابصة بن معبد 
-رضي اللّه عنه-» قال النووي: «حديث صحيح -وفي نسخة: حسن-» رويناهه في 
«مسند الإمامين أحمد بن حنبل والدارمي» بإسناد جيد -وفي نسخة: حسن -» وصورة 
السؤال: أن قوله: «رويناه» في «مسند الإمامين» يقتضي أن الإمام النووي 1 في- 
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-«المسند» الذي للإمامين, مع أن الإمام النووي متأخر عنهما بيقين» والإمامان متقدمان ولم 
تمع بهما ولا باحلاهماة فإ الإمام احمدين حل ولدي ريسع الأول سنة اربع وستين 
ومئة. “وهات اي ربيخ الأول سنة إحدى وأربعين ومئتين عن سبع وسبعين سنة. وأبو محمد 
عبدالله بن عبدالرحمن الدّارمي التميمي السّمَرْقَندي الحافظ من بني دارم بن مالك بن 
حنظلة بن زيد مناة بن تميم» ولد سنة إحدى وثمانين ومئة» ومات يوم التروية سنة حمس 
وخحمسين ومئتين. 

وأمًا الإمام النوويء فإنه ولد في محمرم سنة إحدى وثلاثين وست مئة» وتوفي في 
رجب سنة ست وسبعين وست مئة عن خمس وأربعين سنة» فقلت في الجواب عن ذلك - 
بعون القدير المالك-: أما قوله: رويناه في «مسند الإمامين أحمد بن حنبل والدارمي» مثل 
قوله في أول كتابه «الأربعين» قبل الشروع فيه: «فقد روينا عن علي بن أبي طالبء وعبداللّه 
ابن مسعود» ومعاذ بن جبل» وأبي الدرداء؛ وابن عمرء وابن ن عباسء» وأنس بن مالك» وأبي 
هريرة» وأبي سعيد الخدري -رضي الله عنهم-»: وهم صحابة متقدمون» وهو متأخر عنهم 
جداً؛ فإنه على معنى روت لنا مشايخنا؛ أي: شرا لما سمعا؟ كوا صرح ببكدا مارج 
«الأربعين» الشيخ الإمام شهاب الدين أحمد بن حجر المكي اطيتمي؛ وذكر الشارح -أايضا- 
في شرح قوله: ارويناء في امسن الإماين؟1 يعي + رويناه بسندنا المتصل حالة كونه في الامسند 
الإمامين»؛ وقال الشارح -]رهيات: «وقوله رَوَيناه بفتح أوله مع تخفيف الواو عند الأكثر. من 
رَوَى إذا نقل عن غيره. وقال جمع: الأجود ذ ضم الراء وكسر الواو المشددة؛ أي: روت لنا 
مشايخناء فسمعنا عن علي بن أبي طالب...» إلى آخره. 

وذكر الشيخ الإمام شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي الممداني الفيُومي ثم 
الحموي المشهور بابن خطيب الد هشة في كتابه «المصباح المنير في غريب الشرح الكبير»"» وهو 
شرح «الوجيز»؛ تصنيف الإمام الغرَاللي في فقه الشافعية»؛ وشرحه للإمام الرافعي - رحمهم 
الله تعالى-» قال: «رَوَى اليعير الماء» يَرُويه مِن باب: اارمى :فهو راوية اقاء يه للسالفة ثم 
أطلقت الرَاويّة على كل دابّة يُسقَى الماء عليهاء ومنه قيل: رَوَيِتْ الحديث: إذا حَمَلبَّه 
ونقلته» ويُعَدَى بالتضعيفء فيقال: روتكوريضرا الشدكق وري لقعب كال : رك 
الحديث». انتهى كلامه. 

وعلى هذا؛ فإذا حمل قول النووي -رحمه الله تعالى-: فقد روينا عسن علي بن أبي 
طالب... إلى آخره» بتشديد الواو مبنيا للمفعول؛يعني: رَوَانا مشايخنا ذلك -بتشديد الواو-- 
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-بأن كان الشيخ الأول رَوَّى -بتشديد الواو- مَنْ بعده» والذي بعده رَوَّى -بتشديد الواو- 
مَنْ بعده إلى آخر شيخ هو رونا تعدديه الواية فعلى هذا؛ يِه يقرأ قوله: فقد رونا بضم 
الراء وتشديد الواو مكسورة وضم الحاء مبنياً للمفعول» ولا يختلف رسم الكتابة في ذلك. 
وأمّا قوله: بإسناد جيد أو حسن,ء بعد قوله: رويناه في «مسئد الإمامين أحمد بن حنبل 
والدارمي» فالجار وامجرور متعلق بواجب الحذف حال من المهاء في قوله: رويناه» كما أن 
قوله: في «مسند الإمامين»» الجار والمجرور متعلق بواجب لخدف حال دأرضيات - من الماء في 
قوله: رويناه» كما أشار إليه الشارح فيما قدمناه» فيكون الحالان من الهاء الضمير المنصوب 
بالمفعولية الثانية لرَوّى -مشدد الواو-» والمفعول الأول: ناء التي هي ضمير المعَظَّم نفسه 
بشرف الرواية» أو هو ومعه غيره من أصحابه» وهذه الحال متداخلة» وتقدير ذلك: رَوَيناه 
حال كونه في #مسئد الإمامين»: وحال كونه وهو من «مسئد الإهامين» حاصلا بإسناد جيد. 
ويصح أن يكون الجار والمجرور الثاني وهو قوله: ابإسناد جيد' متعلقاً بقوله: حديث 
صحيح. إمّا بحديث» وإما بصحيح؛ وليس هذا اناق و ديؤن" لأول عالقا بوونات لآ 
إسناده هو لم يرد الإخبار عنه بأنه جيد» وم يرد ذكره» وإنما أراد بالإسناد الجيد: إسناد الإمام 
أحمد والدارمي» يدل عليه قول الشارح المذكور: فإن قلت: ما حكمة قول المصنف أولاً: 
حديث صحيح. وقوله هنا: بإسناد جيد؟ قلت: حكمته: اله لا جلزم فين كنون اديت اي 
ا(المسندين» المذكورين أن يكون صحيحاًء فبين أولاً بأنه صحيحء وثانياً: أن سبب صحته أن 
إسناد هذين الإمامين الذين أخرجاه صحيح أيضأء وله حكمة أخرى حديثية؛ وهي: ما 
صرحوا به أنه لا تلازم بين الإسناد والمتن» فقد يصح فيه السند أو يحسن؛ لسسع 
شروطه من الاتصال والعدالة والضبط دون المتن؛ لشذوذ فيه أو علة» فنص المصنف أولاً: 
على صحة المتن بقوله: «هذا حديث صحيح»» وثانيً: على صحة السند بقوله: «بإسناد 
جيد» إلى آخر ما بسطه من الكلام في هذا المقام. 
والحاصل: أنّ قول الإمام النووي -رحمه الله- هنا: روّيناه -بفتح الواو وتخفيفها- 
مبنياً للفاعل؛ يعني: 0 أو بإسنادنا هذا الحديث الكائن في #مسند الإمامين» 
المذكور ثمة بإسناد جيدء أو معنا ه: رُوّيناه -بتشديد الواو- فنا المفعول! أي: رَوَى 
-بتشديد الوآو--هذا الحديث لنا مشايخنا الكائن ذلك الحديث في «مسند الإمامين»» كما أن 
قوله: فقد رَوَيْنا -بتخفيف الواو مفتوحة- والبناء للفاعل؛ أي: روت لنا مشايخنا بإسناد 
متصل عن علي بن أبي طايه إل ارده أو ناف رونا عند بدا الواو مكشورة عييات 
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سيق السهض "نما ينقد هنا قلعم واماها بقعانه الكوانة مر القتراءة 


<اللفعول؟ اىة زكتو دوين الوا إرقه داك بعت ا عدا عي على كن ات لال إن 
أخزةزوالله اعم واحكمء وضان اللعلى سينةا عمد وغلى أله وملسي وله 

وكان الفراغ من كتابة هذه النسخة المباركة في الخامس عشر من ربيع الشاني سنة 
خمس وعشرين ومئة وألف على يد العبد الفقير محمد بن إبراهيم بن محمد الشهير بابن 
الدكدكجي الدمشقي ال حنفي -لطف الله به والمسلمين-» وذلك في مجلس واحدء ونقلتها مِن 
خط مؤلفها شيخنا الإمام الهمام العلامة -نفعنا الله تعالى والمسلمين ببركاته» وأمدنا بصالح 
دعواته-. 

وصلى الله وسلم على سيدنا محمد وآله لتقيس لحني اموه لوت العالمين». 

قال أبو عبيدة: انتهت الرسالة النافعة» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 


)١(‏ يشير إلى ما أخرجه وكيع في «الزهد» (رقم )١1١١‏ -وعنه ابن أبي شيبة 
(44/4)» ومن طريق وكيع: البيهقي في «السنن الكبرى» (5/ 75)» والخطيب في «تاريخ 
بغداد» (41/4)- وابن المنذر في «الأوسط) (5/ 784 رقم )7١07‏ من طريق أبي نعيم 
الفضل بن دكين» كلاهما قال: حدثنا هشام صاحب الدستوائي» عن قتادة» عن الحسن» عن 
قيس بن عُبَادء قال: كان أصحاب رسول الله أ يكرهون رفع الصوت عند الجنائز» وعند 
القتال» وعند الذكر. 

وأخرجه ابن المبارك في «الزهد» (47 رقم 51 7)» وأبو نعيم في «الحلية» (08/9) 
من طريق هشام؛ به. ومن طريقه عند أبي داود »)١١15,/7(‏ والحاكم )١١1/5(‏ مختصرا 
مقتصرا على ذكر القتال» ورجاله ثقات؛ وهذا أصح ما ورد في الباب. 

ومما جاء في ألفاظ حديث البراء الطويل: «خرجنا مع رسول اللّه لل في جنازة» 
فانتهينا إلى القبر» فجلس وجلسناء كأنّ على رؤوسنا الطير» أخرجه ابن ماجه )١519(‏ 
بسند حسن, وتتمة تخريجه في غير هذا الموطن, وتكلمت عليه بإسهاب في تعليقي على 
«التذكرة» للقرطبى» يسر الله إتامه وإخراجه. 

وفي الباب عن ابن عباسء قال: «إن رسول الله للك كان إذا شهد جنازة رُيِيَتْ عليه 
كآبة» وأكثر حديث النفس» أخرجه الطبراني في «الكبير» ٠ 5/١1١(‏ رقم )١١1846‏ وفيه 
ابن لميعة» وفيه كلام» كما في «المجمع' ؟١).‏ 3 
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-- وني الباب عن عبدالعزيز بن أبي رواد رفعه؛ عند ابن المبارك في «الزهد» (رقم 554 5)؛ 
وعن عمران بن الحصينء قال: كان رسول الله لك إذا شيع جنازة علاه كربء وأقلٌ 
الكلام» وأكثر حديث النفس. أخرجه الدارقطني في «المؤتلف والمختلف» ٠ 7” /١(‏ وتفرد 
به المعلى ابن تركة» وليس بالقوي » أفاده الدارقطني. 

وعن زيد بن أرقم رفعه: "إن الله يحب الصمت عند ثلاث:... وعند الجنازة». 
أخرجه الطبراني في «الكبير» (0/ 7١7‏ رقم »)017٠0‏ وفي إسناده رجل لم يسمء قاله ا هينمي 
ف «المجمع" (59/7). 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور؛ (رقم 7١‏ - بت ري اراك امقر رار 
داود في #المراسيل» (ص 08") من طريق مسكين بن بكيرء كلاهما عن المسعودي» عن 
عون بن عبداللهء قال: درا الك شه نانم ار رم ود 
النفس» وأقل الكلام. 

إسناده ضعيف؛ لإرساله. ورجاله ثقات» أبو النضر هاشم بن القاسم بن مسلم 
الليثئي» ثقة فقيهء لقبه قيصرء وسماعه وسماع مسكين من المسعودي بعد اختلاطه. 
والمسعودي هو عبدالرحمن بن عبدالله بن عتبة بن عبدالله بن مسعود. ترجمته في اتهذزيب 
الكمال» (/514/11): وعون بن عبدالله هو ابن عتبة بن مسعود المهذلي؛ أبو عبداللّه 
الكوفي» ثقة عابد» تابعي» مات قبل سنة عشرين ومئة. 

وأخرجه وكيع في «الزهد» (رقم ” ٠١‏ وعنه ابن أبي شيبة (5/ 48)» وعبدالرزاق 
(6/ 407 رقم 57187): كلاهما في «المصنف» عن ابن جريج» قال: خُدّئت أن البي 8ه 
كان إذا تبع الجنازة أكثر السّكات. وأكثر حديث نفسه. لفظ عبدالرزاق. 

ولفظ ابن أبي شيبة: «أكثر السكوت» وحدث نفسه». 

وهذا معضل. 

ووصله أبو نعيم في «ذكر أخبار أصبهان» )١177/١(‏ من طريق الثوري وابن جريج» 
عن أبي الزبيرء عن جابرء قال: «كان الني لُك إذا تبع جنازة» أكثر السكات» والتفكر حتى 
يعرف ذلك فيه»» ورجاله ثقات. إلا أن فيه أبا الزبير محمد بن مسلم بن تدرس المكي» 
مدلس» وقد عنعن. 
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قبحَهه وغِلّظ تحريمه» وفسقّ من تمكن من إنكاره فلم ينكره في كتابي «آداب 
القراء»”"' ا.هاء ونحوه لشيخ الإسلام في شرح الروض"”"» وقال الرملي 
وغيره في "حواشي المنهاج)”": الح ال ا ع ليتس 
السكوت في حال السير [مع الجنازة]”” '» فلا يُرفعٌ صوت بقراءة» ولا ذكرء ولا 
غيرهماء بل يُشْتَعْلٌ بالتفكر في الموت وما بعذهء وقناء الذنيا وأن هذا آخرهاء 
ومن آزاف الاشتغال بالقراءة والذكر فليكن سر" .وما يفعلة جهلة الشذاء سن 
القراءة بالتمطيط» وإخراج الكلام عن موضوعه. فحرام, يجب إنكاده”") والمنع 


)١(‏ يريد كتابه «التبيان في آداب حملة القرآن»؛ ويشير إلى ما جاء فيه (ص 5ه - ط. 
دار ابن كثير)» وسيآتي الكلام برمته (ص .)١١١-١١١‏ 

ونقله شيخنا الألباني ف «أحكام الجنائزا (ص 5١‏ وقال قبله مؤكداً بدعة رفع 
الصوت بالذكر أمام الجنازة: «ولأن فيه تشيّهاً بالنصارى» فإنْهم يَرْفْعُونَ أصواتهم بشيء من 
أناجيلهم وأذكارهم مع التمطيط والتلحين والتحزين. 

وأقبح من ذلك تشبيعُها بالعزف على الآلات الموسيقية أمامها عزفاً حزيناء كما يُفعل 
في بعض البلاد الإسلامية تقليداً للكفار» والله المستعان». 

() نقل الشيخ زكريا الأنصاري في «شرح روض الطالب» )"١7/١(‏ كلام النووي. 
السابق إلى قوله: «وهو المطلوب في هذا الحال». 

زهرة 0/ وفة من انهاية المحتاج إلى شرح المنهاج». وفي المطبوع: احواشى ي المنهج»! 
وللرملي «حواش» على مطبوع «شرح روض الطالب»! والكلام المذكور ليس فيه» وإنما هو 
ف «النهاية»). ١‏ 

(4) بعدها في «النهاية»: «كما في «المجموع»)1. 

(5) لا وجود لما في «نهاية المحتاج». 

() في «نهاية امحتاج»: الويسنْ الاشتغال... ا 

0) أي: وليس ذلك خاصاً بكونه عند الميت» بل هو حرام مطلقا؛ أي: عند غسله 
وتكفينه ووضعه في النعشء وبعد الوصول إلى المقبرة إلى دفنه» ومنه ما جرت به العادة الآن 
من قراءة الرؤساء ونحوهم. أفاده الشبراملسي في «حاشيته على نهاية امحتاج» 8/ إرفةية 
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منهء ومن تكن من منعه. ولم يمنعه فسق»., وقال ابن حجر في اشرح 
المنهاج»”"': «ويكره اللغط -وهو: رفع الصوت- ولو بالذكر أو القراءة في 
المشي مع الجنازة؛ لأنّ الصحابة -رضي الله عنهم- كرهوه حينئذء رواه 
البيهقي”"» وكره الحسن وغيره: استغفروا لأخيكم'"» ومن ثم قال ابن عمر 


-وعبدالحميد الشرواني وأحمد بن القاسم العبادي في «حاشيتيهما على تحفة المحتاج» 
(#/ لامك 184 ). 

(9()1/ 184-1410 - مع «حواشي الشرواني والعبادي»). 

(5) يشير إلى ما خرجناه بالتفصيل قريباً من قول قيس بن عُبادء فانظره -غير 
مأمور- (ص .)١١‏ 

(*) أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (7/ 5 737). 

ونقل مذهب الحسن: البيهقي في #سننه» (5/ 7/4)» وابن قدامة في «المغني' 
(0 6©» وابن المنذر في «الأوسط» (89/6**)» والنووي في «الجموع) (0/ 056 
وشيخه أبو شامة المقدسي في «الباعث» (ص 775), والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (ص 
4 6). 

وانظر «موسوعة فقه الحسن البصري» (8669-464/57). 

وأسند البيهقي في «السئن الكبرى» (5/ )١/4‏ و«الشعب» (رقم 471717) إلى الأسود 
ابن شيبان» قال: كان الحسن في جنازة النضر بن أنسء فقال الأشعث بن سليم العجلي: يا 
أبا سعيد! إنه ليعجبني أن لا أسمع في الجنازة صوتاء فقال: إن للخير أهلين. 

وأخرج عبدالرزاق (7/7 479 رقم 10١‏ و ابن أبي شيبة (0/ 37) في 
امصنفيهما»» وابن سعد في «الطبقات الكبرى» )١51/6(‏ بسلدل صحيح عن سعيد بن 
المسيب, أنه قال في مرضه: «إياك وحاديهم, هذا الذي يحدو لهم يقول: استغفروا الله غعفر 
لكم». 

وذكره عنه: البيهقى في «سنئنه» (5/ 7/4)» والذهبي في «السير» (5/ 755)) وأبو شامة 
في «الباعث» (77/5), ليوط في «الأمر بالاتباع) 5-5 4 

وقال ابن المنذر في «الأوسط» (790-789/5): اوكره سعيد بن المسيب وسعيد بن 
جبير والحسن البصري والنخعي وأحمد وإسحاق قول القائل خلف الجنازة: استغفروا له.- 
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فقوف عوقو وو ور وه وو وو وو و ووو هوف م و موه وو ل ووو ع وو ووو واوا ووو وه ره ووو ووو وو وو و نممو ميمه 


-قال عطاء: محدثة» وقال الأوزاعى: بدعة» وقال النخعى: كانوا إذا شهدوا جنازة» عرف 
ذلك فيهم ثلاثاً». ١‏ ْ 

وقال (0/ :)74٠‏ «ونحن نكره من ذلك ما كرهوا». 

ولذا اقتصر في كتابه القيم «الإقناع» (/26)) على قوله: «ويكره رفع الصوت عند 
حمل الجنائز»» وقال النووي في «المجموع» :)54٠0/5(‏ «وقد أفرد ابن المنذر في «الإشراف»... 
بابا في هذه المسألة». قلت: لا توجد في القسم المطبوع منه» وهو ناقصء ولا قوة إلا بالله. 

وأما الكراهية عن سعيد بن جبيرء فقد أخرج وكيع في «الزهد) (4557/0 رقم 
7 » وعبدالرزاق (7/ 45٠-479‏ رقم 57 237)» وابن أبي شيبة (91//5) عن سعيد بن 
جبير» أنه كره رفع الصوت عند الجنازة. وإسناده صحيح. وذكرها البيهقي في (اسننه) 
(7/5). 

وأما كراهة الحسن وابن المسيب» فقد تقدم تخريجها عنهما. 

وأما كراهة النخعيء فقد أخرجها ابن أبي شيبة (/ 73777): وذكرها البيهقي 
(/02)). ْ 

وأما قوله: «كانوا إذا شهدوا جنازة...2 فقد أخرجها وكيع في «الزهد) (رقم ا١٠)‏ 
-ومن طريقه أحمد في «الزهد) -أيضا- (2755)) وأبو نعيم في «الحلية» (578-711/5)- 
وابن أبي شيبة ))7١8//1(‏ وعبدالرزاق (7/ 457 رقم 57817) في «مصنفيهما»؛ وابن أبي 
الدنيا في «القبور» (رقم ٠١‏ - بتحقيقي)» وابن المبارك (رقم 5 ) وأحمد (756). كلاهما 
في «الزهد» وأبو نعيم في «الحلية» (7578/5)» وهو صحيح عنه. 

وحكاه أبو شامة في «الباعث» (701): والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (7176) نحوه 
عن الفضيل بن عياض قوله. 8 

وأخرج ابن أبي شيبة (1/ 7177) عن عطاءء أنه كره أن يقول: استغفروا لهء غفر الله 
لكمء وذكر مذهبه: النووي في «الجموع» (7591/6)» وابن قدامة في «المغنيى») (4/4/5)) 
وذكر كراهية إسحاق: أبو شامة في «الباعث» (776)) وتلميذه النووي في «المجموع)» 
»)756١/5(‏ والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (765). 

وأا كراهئة اعد سوتاتي كقريناء صعن المنين: مت عموانة (اقوال الننادة 
ابل ْ 

وأما مذهب الأوزاعيء ففي «المجموع» (591/6)) و«المغني) (119/7)) و(فقه- 
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-رضي الله عنهما- لقائله: ١لا‏ غفر الله لك:”": بل يسكت متفكراً في الموت 


-الإمام الأوزاعي» (770/1). 

وأخرج البيهقي في «الشعب» (17/ ١75-١١‏ رقم 9717) بسنده أن ابن عيينة سثل: 
ما بال الناس يؤمرون في الجنازة بالسكوت؟ قال: لأنه حشر. ووجدته -بعد- مطولا عند 
ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم 04 - بتحقيقي). 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم 0 ) عن الأعمش. قال: «أدركت الناس إذا 
كانت فيهم جنازة» جاؤوا فجلسوا صموتا لا يتكلمون؛ فإذا وضعت نظرت إلى كل رجل 
واضعا حبوته على صدره. كأنه أبوه أو أخوه أو ابنه؛. 

وأسند -أيضاً- برقم (07) عن أبي قلابة» قال: كانوا يعظّمون الموت بالسكينة. 

وأسند برقم () إلى سلام بن أبي مطيع» قال: شهدت قتادة في جنازة» فلم يتكلم 
حتى انصرف» وشهدت الجريري في جنازة» فلم يزل يبكي حتى تفرق القوم» وشهدت محمد 
ابن واسع في جنازة» فلم يزل واضعاً أصبعه السبابة على نابه» مقنْع الراسء مطرقاً ما يلتفت 

بميناً ولا شمالاً حتى انصرف الناس» وما يشعر بهم. 

وأسند برقم (40) -أيضاً- إلى قتادة» قال: شهدت خليداً العصري في جنازة» مقع 
رأسه. لم يتكلم حتى دفن الميت؛ ورجع إلى أهله. 

)١(‏ ذكره أبو شامة في «الباعث» (71/5 - بتحقيقى) عن ابن عمرء وعلق عليه 
بقوله: #وإنما كره ذلك: لما فيه من التشويش على المسيّعينء الموَفّقَين المفكّرين في أحوالهم 
ومعادهم). 

قال أبو عبيدة: فإباية ابن عمر وإنكارًه عليه ليس من جهة أصل الدعاء؛ ولكن من 
جهة أخرى؛ وهي التشويش والجهرء أو أن يُعتقد أنه سنة تلزم» أو تجري في الناس في مجرى 
السنن اللازمة» أو أن يُعتقد في الداعين أمر زائد, أو أنه وسيلة إلى أن يُعتقد فيهم أنهم مجابوا 
الدعوة» ولذا أنكر جمع من السلف من الصحابة ومّنْ بعدهم على من طلب وألح في الدعاء 
لهم كما تراه في «الاعتصام» للشاطبي (؟/ 0714-710» و”تالي التلخيص» للخطيب (رقم 
6) و«المجالسة» )/7-1/١/4(‏ وتعليقي عليهاء وانظر: «تفسير القرطبى» (781//9) 
(الرعد: 8). «الحكم الجديرة بالإذاعة» ل 26-4) لابن رجب» تقاض جنتةا (ص 
١‏ - ط. الشيخ ربيع)» «إعلام الموقعين» (8/0 - بتحقيقي) «معجم المناهي اللفظية»)- 
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ونا تعلق نبة«وقتاء الذثناء ذاكرا بلبنا فير ا لأ جهرا الأ يرعة يع 


وني «المجموع»”'' عن جمع من الصحابة'"» أنهم كرهوا رفع الصوت عند 
القنازة عد :باستغقرو] اللة وبل قال ابق عمر ان سمعة يقوله: لا غفيز الله 


-(ص 8” - ط. الأولى) واتصحيح الدعاء» (517) كلاهما للشيخ بكر أبو زيد. 

وأما أثر ابن عمرء فسيأتي معزوا ل«سنن سعيد بن منصور». وهو ليس في القسم 
المطبوع منه» إذ هو ناقص. 

(1 9 ر9ووالمذكور عند المصنف بفحواه ومعناه» دون نصّه وميناه. 

.)١١ أورد النووي أثر قيس بن عباد, المتقدم ذكره وتخريجه (ص‎ )١( 

وأثر الحسن البصري: قال: «وذكر الحسن البصري عن أصحاب رسول الله لك 
أنهم يستحبون خفض الصوت عند الجنائز» وعند قراءة القرآن» وعند القتال». 

قلت: أخرجه عبدالرزاق (7/ 407 رقم 1781) -ومن طريقه ابن الملذر في 
«الأوسط» (89/60" رقم 7001)- عن معمره عن الحسن بنحوه. وفي رواية عند ابن أبي 
شيبة (/ 7177) من طريق على بن زيد -وهو ضعيف- عن الحسن مرسلاء وإسناده 

وما يساعد عليه: ما أخرجه ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم "١‏ - بتحقيقى)» 
والبيهقي في «الشعب» (// ١١‏ رقم 1977) عن ثابت البناني» قال: إن كنا لنتبع الجنازة» 
كنا ترق إلا عتقتها باعاء اى متقتما شكراروتايك اذوك اننا وغره: 

ويشوش على هذا: ما أخرجه عبدالرزاق (5/ 41٠‏ رقم 11554) -ومن طريقه ابن 
المنذر (6/ 94٠‏ رقم 7004)- بسئده إلى عكرمة مولى ابن عباسء قال: توفي ابن لأبي بكرء 
كان يشرب الشرابء قال أبو هريرة: استغفروا له» فإنما يستغفر لمسيء عمله. 

والجواب عليه من وجهين: 

الأول: في سنده الحكم بن أبان فيه كلام» وهو من رجال «الميزان» .)019/1١(‏ 

والثاني: قال ابن المنذر: «قد يجوز أن يكون معنى قول أبي هريرة صياحهم: 


استغفروا له» فيما بينكم وبين أنفسكمء خلاف البدعة التى أحدثها الناس من رفع الصوت 
بالا ستغفار»! 
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لك. رواه سعيك بن منصور ف 000 


أقوال السادة المالكية: 

قال العلامة ابن الحاج في كتاب «المدخل2”'' ما ملخصه: العجب من 
أصحاب الميت» حيتت يأتون جماعة يذكرون أمام الحنازة» وهو من الحدث ف 
الدين» ومخالف لسنة سيد المرسلين» وأصحابه والسّلف الصّالحين» يجب على 
من له قدرة على منعهم أن يمنعهم مع الزجر والأدب؛ لمخالفتهم للشريعة 
المطهرة» ولأنه ضد ما كانت عليه جنائز السلف الماضين؛ لأنّْ جنائزهم كانت 
على التزام الأدب والسكون والخشوع؛ حتى إن صاحب المصيبة كان لا يعرف 
من بينهم؛ لكثرة حزن الجميع' ". وما أخذهم من القلق والانزعاج بسبب 


13 انار جا فناضاء قزيا: 

(8) مه 61-7؟) والكتات لأبى غبدالله محمددبن محمد بن العبدري الفاسي 
(ت /الالاه)ء واسمه: «المدخل إلى تتمة الأعمال يتحسين النيات والتنبيه على بعض البدع 
والعوائد التي انتحلت وبيان شناعتها»» مدحه ابن حجر في «الفتح) 2375٠ /١١(‏ 51417) 
بقوله: «وهو كتاب كثير الفوائد» كشف فيه عن معايب وبدع يفعلها الناس ويتساهلون فيهاء 
وأكثرها مما ينكرء وبعضها مما يحتمل»). 

قال أبو عبيدة: والكتاب احتوى أحاديث موضوعة» وحكايات مكذوبة» وشطحات 
منكرة» وشركيات وبدع» وانظر عنه -لزاما-: «السراج لكشف ظلمات الشرك في مدخل 
ابن الحاج») لعبدالكريم الحميد» و«الحاوي للفتاوي» للغماري ("/ ».)8-١/‏ و«أحكام الجنائز» 
(ص 5*””) لشيخنا الألبانى» وكتابى «كتب حذر منها العلماء» .)517-171١/١(‏ 

وكلام ابن الحاج تضرف يهالو لفان كثر أ فاتفى التتواية: 

(9) أخرج وكيع في «الزهد) (؟/ 47١‏ رقم 4 وعنه ابن أبي شيبة في «المصنف»» 
وأحمد في «الزهد» (75765)» وابن أي الدنيا في «القبور» (رقم 7 - بتحقيقي)) وأبو نعيم في 
«الحلية» (0/ 00) بإسناد صحيح عن الأعمشء قال: إن كنا لنتبع الجنازة» فما ندري من 
نعرّي من حزن القوم. وانظر «الباعث» (ص 777 - بتحقيقي) لأبي شامة المقدسي. 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم 77) عن حوشب بن مسلم., قال: لقد- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 1 


الفكرة فيما هم إليه صائرون» وعليه قادمون"'» حتى لقد كان بعضهم يريد أن 
يلقى صاحبه لضرورات تقع عنده؛ فيلقاه في الجنازة» فلا يزيد على السلام 
الشرعي شيئا””"؛ لشغل كل منهما بما تقدم ذكره؛ وبعضهم لا يقدر أن يأخذ 
الغِذاء تلك الليلة لشدة ما أصابه من الجزع'"» كما قال الحسن البصري 


عارك ري كر حرق لكي بارا وجرا ابيا ل اده ار اا از ورور ليا 
عليه»؛ قال: ثم بقيت» حتى فقدت عامة ذلك. 

وحوشب بن مسلم الثقفي؛ مولى الحجاج كان من العُبّاد من يقصء له ترجمة في 
«التاريخ الكبير» (”/ ».23٠١‏ و(ثقات ابن حبان» (5/ 57 .)١‏ 

)١(‏ أخرج وكيع (7/ 57١‏ رقم )١١8‏ وأحمد )١15(‏ كلاهما في «الزهداء وأبو نعيم 
في «الحلية» (5/ 66) بسند صحيح, أن أسيد بن حضير كان يقول: ما شهدت جنازة» 
فحدثت نفسي بشيء سوى ما هو مفعول بهاء وما هي صائر إليه. 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم 77) بسنده الى صالح المري» قال: أدركت 
بالبصرة شباباً وشيوخاً يشهدون الجنائز» يرجعون منها كأنهم نثيروا من قبورهمء فيعرف 
فيهم دو اللةت الزيادة بعد ذلك. 

وأخرج ابن أبي الدنيا في «القبورا (رقم 4 04 - بتحقيقي) عن عامر بن يساف» 
قال: كان يحيى , بن أبي كثير إذا حضر جنازة» لم يتعش تلك الليلة» ولم يقدر أحد من أهله 
يكلمه من شدّة حزنه. وإسناده لا بأس به. وذكره ابن حبان في «ثقاته» (1/ 097)) وعنه 
الذهبي في «السير» (78/7)» وانظر أثر حوشب في الهامش السابق. 

(0) أخرج ابن المبارك في «الزهد» (رقم 1464) بسنده إلى بديل» قال: كان مطرف 
يلقى الرجل من خاصة إخوانه في الجنازة» فعسى أن يكون غائباء فما يزيد على التسليم» ثم 
يعرض اشتغالا بما هو فيه. 

وذكره أبو شامة في «الباعث» (//ا7), والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (556). 

() أخرج ابن أبي الدنيا في «القبور' (رقم 8” - بتحقيقي) -ومن طريقه ابن 
عساكر في «تاريخ دمشق» (07// -)17١‏ بسند لا بأس به» عن محمد بن وأسعء أنه حضر 
جنازة» فلما رجع إلى أهله. أتي بغدائه» فبكىء وقال: هذا يوم منغص علينا نهاره» وأبى أن 
يَطْعَم. وانظر أثر يحبى بن أبي كثير في الهامش قبل السابق. 
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-رضي الله عنه-: : «ميت غد يشيع ميت اليوم»' '"“ وانظر رضنا الله تغباق 
وإياك- - إلى قول عبداللّه بن مسعود -رضي الله عنه- لمن قال في الجنازة: 
استغفروا لأخيكم؛ يعنى: الميت» فقال له: لا غفر الله لك”". فإن كان هذا 
حالهم في تحفظهم من رفع الصوت بمثل هذا اللفظ الدال على طلب الدعاء من 
الحاضرين للميت. فما بالك بما يفعله أهل هذا الزمان من رفع الأصوات بنحو 
قراءة القرآن أو البردة”"» فأين الحال من الحال. فإنا للّه وإنا إليه راجعون؛ 


)١(‏ ظفرت بنحوه عن أبي الدرداء. 

'أخرج ابن أبي الدنيا في «القبور» (رقم 78 - بتحقيقي) -ومن طريقه ابن عساكر في 
«تاريخ دمشق» (/41/ ١917‏ - ط. دار الفكر)- من طريق يحيى بن جابر» قال: خرج أبسو 
الدرداء إلى جنازة» وأتى أهل الميت يبكون عليه؛ فقال: مساكين» موتى غدٍ يبكون على ميت 
البوم: 

وإسناده ضعيف. يحيى بن جابر لم يدرك أبا الدرداء. 

وأما أثر الحسنء فقد ورد بمعناه. 

أخرج ابن أبي الدنيا في «القبورا اا (رقم 0"؟) عن مالك بن دينار» قال: كنا 
مع الحسن في جنازة» فسمع رجلاً يقول لآخر: من هذا الميت؟ فقال الحسن: هذا أنا وأنت 
رحمك الله أنتم محبوسون على آخرناء حتى يلحق آخرنا باولنا. وهو في «الموت» لابن أبي 
الدنيا -أيضا- (رقم 0ه - بتجميعي)» وانظر نحوه عنه في «القبور» (رقم 8 - الملحق). 
وهو عند ابن رجب في «أهوال القبور» (رقم 0144). 

(0) المأثور في ذلك عن ابن عمر لا ابن مسعود. وهو معزو لاسئن سعيد بن 
منصور»؛ وهو غير موجود في القسم المطبوع منه. 

() قصيدة مشهورة جداء ألفها محمد بن سعيد بن حماد الصنهاجي البوصيري (ت 
14ه). وتسمى «قصيدة الكواكب الدرية في مدح خير البرية»» اعتنى العلماء بتشطيرها 
ومعارضتهاء والتعليق عليهاء وأفردها غير واحد بنقلٍ افو ولا سيما في الأمور التي تخص 
العقيدة انظر أبياتا منتقدة منها في «القول المفيد على كتاب التوحيد» -١184 87-4١ /١(‏ 
87566). و«مظاهر الانحرافات العقدية» /١(‏ 4750-5748).» وممن انتقدها بكتاب مفرد: 
الشيخ عبدالرحمن بن حسن بن الإمام محمد بن عبدالوهاب؛ له «هذا بيان الحجة في الرد- 
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فيجب على من له عقل أن لا ينظر إلى أفعال أكثر أهل الوقتء ولا لعوائدهم. 
فالسعيد من نبذ هذه العوائد المبتدعة» وشد يده على أتباع السلف؛ فهم القوم 
لا يشقى من اتبعهم. ولا من أحبهم, (إن المحب لمن يحب مطييع)»؛ ولقد أطال 
-رحمه اللّه- ل الح على نات ل شمو ادي قزر لطر ادم 
ونحوه أمام النائر اده 

أقوال السادة الحنابلة: 


قال 5 «دليل الطالب»” 0 0000 0 رفع الصوت. والصيحة 


-على صاحب اللجة» مطبوع ضمن «مجموعة التوحيد» (الرسالة الثالثة عشرة» ص 4760- 

7 » والشيخ عبدالبديع صقر وشيخنا محمد نسيب الرفاعي -رحمه الله-» ولأبي الفضل 
عبدالله بن محمد بن الصديق الغماري «نقد قصيدة البردة» مطبوع آخر «رفع الإشكال عن 
مسألة المحال». وانظر عن هذه القصيدة: «المدائح النبوية» لزكي مبارك (ص ,)١194-1١97‏ 
«المدائح النبوية بين المعتدلين والغلاة» لمحمد بن سعد بن حسين (ص 75-04)) ااكشف 
الظنون» ,.)١17594-11"١/5(‏ «هدية العارفين» .)١178/7(‏ 

وانظر عن نقدها -مجملاً- مقالة أخينا الشيخ السلفي محمد المغراوي المنشورة في 
محلتنا «الأصالة» (العدد الخامس عشر/ /١6‏ ذي القعدة/ سنة 16١4١ه)‏ (ص 6ا-88) 
بعنوان (حول قصيدة البردة)» وكتابنا «شعر خالف الشرع»؛ يسر الله إتهامه بخير وعافية. 

وانظر عنها «الأدب في التراث الصوفي» محمد عبدالمنعم خفاجي (ص "7ه 708-17). 
وانظر عن بدعية التزام (البردة) و(الشقراطسية) أمام الجنائزء وفي حلق الذكر في: «عدة 
المريد الصادق» (ص )20١‏ للشيخ زروقء وكتابنا «شعر خالف الشرع». 

)١(‏ وممن نص على كراهية ذلك -أيضا-: الشيخ الدردير في «الشرح الكبير» 
(477/4)». فذكر من المخالفات: «وقول -أي: متبعي الجنازة-: استغفروا لمها»» قال 
الدسوقي: «وذلك كما يقع بمصرء يمشي رجل قدام الجنازة» ويقول: هذه جنازة فلان 
استغفروا له»» وفي «تقريرات عليش» تعليل لذلك. فقال: المخالفة السلف». 

(؟) (ص ”3 - ط. الأولى عن المكتب الإسلامي) وعليه «حاشية العلامة الشيخ 
محمد بن مانع». 

(") المسمى «نيل المآرب» (1/ 737:0-779), 
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معهاء وعند رفعها [-يعني: : الجنازة-]''» ولو بالذكر والقرآن؛ لبل يسن ١‏ لكين 
والقر ا ذهرا] +١‏ ريهز لشهها آنا يكور سفت كرا وعمالده منمظلاً بالمرت 
وبما يصير إليه الميت؛ وقول القائل مع الجنازة: (لوتشتووا [الل4] 9م رتسو 
بدعة عند الإمام أحمد. وكرهه وحرمه أبو حفصء ويحرم أن يتبعها مع منكر 
وهو عاجز عن إزالته» ا|.ه. 

وقال في «الإقناع»" ' و«شرحه)”” للشيخ منصور الحنبلي: (ويكره رفع 
الصوت والضجة عند رفعها)؛ لأنه محدث. (وكذا) رفع الصوت (معها) -أي: 
مع الجنازة- (ولو بقراءة أو ذكر)؛ لنهي'" الب إل أن تتبع الجنازة بصوت أو 
فار وزواة وتو اود" أ اتن بالقنا دعر الذكر رولا العف ا 


)١(‏ ما بين المعقوفتين زيادة توضيحية من المصنفين. 

(؟) ما بين المعقوفتين سقط من المطبوعء وأثبته من «نيل المآرب». 

مانن لمر فقن زبادة من المستيى: 

)5٠ 0 /١( )5(‏ (منهما). 

(6) المسمى «كشاف القناع» 3/0 .)1١‏ 

(0) في المطبوع: «لقول»؛ والمثبت من «كشاف القناع». 

(0) أخرجه أبو داود ,)7١1/1١(‏ وأحمد (5710/5: 078 2077) والبيهقي 
ل 010 بن الجوزي في «الواهيات» )١15١5(‏ عن أبي هريرة» قال: قال رسول 
الله اك : دلا تتْبع الجنازة بنار ولا صوت»). وإسناده ضعيف. والحديث حسن لغيره؛ 
لشواهده. وصح ذلك موقوفاء وهذا البيان: 

أخرج مالك (717/1) بسند صحيح عن أبي هريرة؛ أنه نهى أن يُتبع بعد موته بنار. 

وأخرج مسلم )١1١(‏ عن عبدالله بن عمرو قوله: «فإذا أنا مت فلا تصحبني نائحة 
ولانار». 

وفي الباب عن جابر عن الني 8ل أنه نهى أن يتبع الميت صوت أو نار. 

أخرجه أبو يعلى (551717). وفيه عبدالله بن امحرّره منكر الحديثء؛ وتحرف اسمه- 
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وقال اف «القيق و وخر 06 '": (و) كره (رفع الصوت معها) عاق 
الحنازة- (ولو بقراءة) أو تهليل؛ لأنه بدعة» وقول القائل مع الحنازة: استغفروا 
لهاو وه ردعة: :وروئ سن بو عبر" وسغيدا ره ونه قاللاالسائل اذاف لا 
غفر الله لك”؟ ا.ه. 

هذا ما أردنا نقله باختصار من كتب المذاهب الأربعة. 

وقد اطلعنا على رسالة «تحفة الأبصار والبصائر في بيان كيفية السير مع 
الجنازة إلى المقابر». و«رسالة فتاوى أئمة المسلمين بقطع لسان المبتدعين» 
الموافقتين لما أتينا به في هذا الموضوعء مِن منع رفع الصوت مع الجنائز» لمؤلّفهما 


-على الميثمي في (المجمع) (0/؟) فلم يعرفه!! 

وني الباب عن ابن عمرء أخرج أحمد (7/ 47)» وابن ماجه (1587)؛ والطحاوي في 
البرخ معاني الآثار» (1/ 484), والطبراني )١17598117585(‏ عنهء قال: نهى رسول 
الله ناك أن تتبع جنازة معها نهد وإسناده ضعيف. 

قال السندي: ١(رَنّ)‏ بفتح راء وتشديد نون: صوت مع بكاءء فيه ترجيعء كالقلقلة 
واللقلقة». 

وورد بلفظ: «فيها صارخة» عند ابن حبان في «المجروحين» ».)355/١(‏ وأورده ابن 
الحوزي في «الموضوعات» (”7/ 7170). ونحوه قْ «الحلية» (777/57) من طريق آخر عقف 
ولكن الأسانيد الواردة في ذلك ضعيفة جدا. 

)١(‏ 5/10 - على هامش «شرح الإقناع») (منهما). 

قلت: وانظره ١15 /1١(‏ - تحقيق عبدالغني عبدالخالق). 

(0 انظر: «إرشاد أولي النهى لدقائق المنتهى») ))575/١(‏ «غاية المنتهى» ))571/١(‏ 
#حاشية ابن قائد على المنتهى») .)17١/١(‏ 

وانظر عن (شروح «المنتهى»): «المدخل المفصل» (7/ 0784-10٠0‏ للشيخ العلامة 
بكر أب ويد باحفظه الله وعافافت: 

(9) كذا في المطبوع! وصوابه: «ابن منصور». 

(؛:) مضى تخريجه في التعليق على (ص .)١15١6 .١5‏ 
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العلامة المفضال الشيخ محمود محمد خطاب السّبكي'" المدرس بالقسم العالي 
بالجامع الأزهرء وفيهما تقاريظ وفتاوى جمع غفير مِن كبار علماء الأزهر 
وشيوخه؛ منهم: شيخ الإسلام الشيخ سُليم البثثري'" المالكي» وشيخ الإسلام 
الشيخ حَسُونة النواوي”" الحنفي» وشيخ الإسلام الشيخ محمد أبو الفضل 


)١(‏ ولد في (سبك الأحد) من قرى (أشمون» بالمنوفية» وتعلم بالأزهر كبيراء 
ودرس فيه. وأسس الجمعيّة الشرعية» وترأسها من سنة (١27١ه)‏ إلى (1257١ه)؛‏ وتوفي 
بالقاهرة» له كتب عديدة؛ أشهرها: «الدين الخالص» ويسمى «إرشاد الخلق إلى دين الحق». 
«أعذب المسالك المحمودية»؛ «هداية الأمة المحمودية» (خطب منبرية)» «المنهل العذب 
المورود». 

انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» 508-407/1١(‏ ترجمة 005). «مجلة الفتح» 
/٠١(‏ ربيع الأول/ سنة 107١ه)»‏ «مجلة الإسلام» العدد (؟١).‏ السنة الثانية «الأعلام» 
.)١187 /90(‏ «الدين الخالص» (7/ 579-575) له «معجم المطبوعات العربية» .)٠١١65(‏ 

(5) هو الشيخ سليم البظري ابن السيد أبي فراج سليمء المالكي المذهبء. شيخ 
الجامع الأزهر (وهو الشيخ الرابع والعشرون)» وشيخ المالكية» ولد سنة 748١ه‏ - 
”م في محلة (بشر) بمديرية البحيرة» ونشأ بهاء وتلقى العلم على كبار علماء عصره.ء 
كالشيخ عُلَِيش»ء والباجوري. وغيرهماء وكان واسع الاطلاع في علوم السئة» توفي في شهر 
ذي الحجة سنة 170ه - 1910م له «تحفة الطللاب بشرح رسالة الآداب», اشرح نهج 
البردة لشوقي». «احاشية على رسالة الشيخ عليش في التوحيد». «المقامات السنية في الرد 
على القادح في البعثة النبوية». 

انظر ترجمته في «الأعلام الشرقية» )7214-1217/١(‏ «الكنز الثمين» :)٠١7/1(‏ 
«مرآة العصر» (؟/ 5706). «الأعلام» (7/ .)١١9‏ 


(*) هو الشيخ حَسُونة بن عبدالله النواوي الحنفي» شيخ الجامع الأزهر (وهو الشيخ 
الثاني والعشرون من شيوخ الأزهر)؛ ولد في (نواي) من قرى (أسيوط) مصرء وتعلم في 
الأزهر. وفي عهده وضع للجامع الأزهر نظامات ولوائح» ورتب شؤون رواتبه» وأدخل 
بعض العلوم؛ كالحساب. والهندسة» والجبر» وتقويم البلدان» توفي سنة 1157ه- 
64م وله كتاب «سلم المسترشدين لأحكام الشريعة والدين» في ثلاثة أجزاء. - 
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الجيرّاوي” '" المالكي» وشيخ شسيوخ السادة الشافعية الشيخ محمد البحيري, 
ومفتى الديار المصرية سابقاً الشيخ محمد بَخِيت المطيعي”"؛ وشيخ السادة 
الحنبلية الشيخ يوسف النابلسي”"» فهل بعد هذه النصوصء وبعد اتفاق علماء 
المذاهب الأربعة في الديار المصرية يبقى ريب لمستريب؟ وهل يصح مِن عاقل 
أن يقول بجواز رفع الصوت مع الجنازة؟ وهل يلتفت لقول من قال: إن ترك 
التهليل بالجهر مع الجنازة يعد إزراءً بالميت وتعريضاً للتكلم فيه وفي ورئته؟ 


انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» 7١١ /١(‏ رقم »)4١٠7‏ «مرآة العصر؛ ,))١110(‏ 
«تاريخ الأزهر' (157). امجلة الزهراء» (؟/ 486). «الأعلام» (779/9). 

)١(‏ ولد سنة 774١ه‏ - 587١م‏ في بلدة وراق الحضر التابعة للجيزة» ونشأ بهاء 
وتلقى العلم على كبار علماء عصره. (وهو الشيخ السابع والعشرون في شيوخ جامع 
الأزهر)ء وكان واسع االاطلاع في العلوم العقلية والنقلية والفلسفية» توفي سنة 1155.ه - 
17م له «رسالة في البسملة وحديثها المشهور». «تقرير على كتاب ابن الحاجب في 
الأصول». «الطراز الحديث في مصطلح الحديث». 

انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» /١(‏ 907-1700 رقم 477). مجلة «كل شيء 
والعالح) (رقم 2273١7‏ وجريدة «الأهرام»؛ سنة /1971م, مجلة «الفتح» /١7(‏ محرم/ سنة. 
5 «الكنر الثمين» )١١17(‏ «الأعلام؛ (5/ 07380 * 

(0) هو الشيخ محمد بخيت بن حسين المطيعي الحنفيء مفت الديار المصرية» ومن كبار 
فقهاتهاء ولد سنة 1ه - 1805م في بلدة (المطيعة) من أعمال أسيوطه وتعلم في 
الأزهر. واشتغل بالتدريس فيه توفي بالقاهرة سنة 1184ه - 1976م, له كتب كثيرة؛ 
منها: #أحسن الكلام فيما يتعلق بالسنة والبدعة من الأحكام؛؛ «الكلمات الحسان في 
الأحرف السبعة وجمع القرآن». «الأجوبة المصرية عن الأسئلة التونسية». 

انظر ترجمته في: «الأعلام الشرقية» (444-491//7 رقم 417)» ابجلة الرسالة» 
(/ 10761)» «مرآة العصرا (7/ /571)» «تاريخ الأزهر؛ (177): «قطرة من مداد الأعلام 
المعاصرين والأنداد» محمد لطفي جمعة (380-1715)» «الفتح المبين في طبقات الأصوليين» 
.)18١/(‏ «الفكر السامي» (38/15)» «الكنز الثمين» .)١١8(‏ «الأعلام» (5/ .)6١‏ 


() هو المترجم في «أعيان دمشق» (ص )7١7-١‏ للشي+ محمد جميل الث لي. 
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وهل يليق بمؤمن أن يتوهم أنّ الفعل الموافق لفعل الرسول 8# وأصحابه 
والخلت المجالع يكرو فيه إزراء باليت وود" ثته؟ سبحانك هذا بهتان عظيم. 
ولسنا ندري ما الَّذِي حمل الأستاذ الجزار وتلميذه خزيران على مخالفة مذهبهما 
ومذاهب بقية الأئمة» فهل هو الجهل؟ لا نعتقد ذلك؛ لأنّ من مضى عليه 
عشراتٌ مِن السنين في مقام الإفتاء لا تخفى عليه مسألة بسيطة”' مذكورة في 
«مراقي الفلاح)”" و«حواشيه)””"؛ وهو أول كتاب يقرأ في فقه السادة الحنفية 
والذي يغلب على الظنّْ أن الحامل لحما على ذلكء هو بغية المحافظة على 


)١(‏ استخدام (البساطة) و(التبسيط) بمعنى (التسهيل) من الأخطاء الشنيعة» وقوهم: 
مسألة بسيطة» هذا شيء بسيط» تكلم ببساطة» وهذا لا يعتقده إلا البسطاء» خطاء قال 
صاحب «اللسان»: «ورجل بسيط: منبسط بلسائه» وقد بسطه بساطة. الليث: البسيط: 
المنبسط اللسانء والمرأة بسيط» ورجل بسيط اليدين: منبسط بالمعروف؛ وبسيط الوجه: 
متهللء وجمعها: بسط). 

قلت: فقد رأيت أن (البساطة) لا تدل على ما يريد المؤلفان بهاء وذلك بعيد عن 
استعمال العرب,. بل هو ضذه؟ أن البسيط في اللغة» هو الواسع. ومن أجل ذلك سميت 
الأرض (البسيطة)؛ لسعتها. 

وأصل هذا الخطأء آت من اصطلاح الأطباء في تسميتهم الدواء الذي هو من مادة 
واحدة (بسيطا)» ويقابله (المركب) الذي يتألف من أجزاء. كل جزء من مادة» وقد استعمله 
الفلاسفة -أيضا-» فقسموا الجهل إلى قسمين: (جهل بسيط)» و(جهل مركب).؛ والأول: أن 
يكون الشخص جاهلاً ويعلم أنه جاهل. وقولهم: (بسيط)» و(بساطة) ترجمة للكلمة 
الأجنبية (©1م5117)؛ يراد به: شيء سهل غير مركب» غير معقدء وأخذ منه كثير من الناس 
(بسطه) -ب,تشديد السين-: عله تمرظا؛ أي: : سهلاً غير معقبدء أو قليلاًء لعي موقن 
ذلك خطأ شهيرء وضلال مبين. 


انظر «تقويم اللسانين» (ص 75-77 115-11760) للدكتور محمد تقي الدين اطلالي. 
6 تقدم النقل عنه (ص /. 
(*) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص 7). 
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مكانتهما الوهمية بين العامة؛ حذراً مِن أنْ ينفر منهما رعاعٌ الناس» الذين 
اتخذوا الدين متجراء لو أفتيا بالحق الذي يصادم منفعة أولئك المبتدعين» فليتقوا 
الله» وليقولوا قولا سديداء وهنا نبدأ برد ما قال. 

قال في رده حكم العلامة الزنكلوني ما معناه: إنه يجب على المفتي أن 
يكون جوابه في المسألة بعد تأمله في الحجج التى أدلى بها كل مِن الأستاذين؛ 
لأنه بمثابة الطبيب. 

انقول: يظهر للمتأمّل في جواب العلامة الزنكلوني «الذي قطع قول كل 
خطيب»» أنه نظر في الجوابين نظر تدقيق وتحقيق وإمعان, ثم أيد بفتواه فتوى 
التتحدل كنات الله#وسدةارسوالة وأقوال الفقهاء» وزيفت فول من أخد مره عمي 
فهم بقول الشعراني عن شيخه الخواص"". 

وقال: ولو دقق -أي: العلامة الزنكلوني- بجواب الفاضل القصّاب؛ 
لتبيّن له أنّ ما أتى في صدره مِن الآية والحديث إثباتاً لدعواه التى صدر بها 
جوابه لا يفيده؛ بل ولا تعلق لهما بموضوع السؤال أصلاء لما أن معنى الآية 
هو: (اطلبوا حوائجكم ممن قام بأمر تربيتكم مِن بداية أمركم إلى نهايتهه حال 
كونكم خاضعين متذللين له. متأدبين بخفض أصواتكم غير متجاوزين 
مكانتكم وما تستعد إليه ذواتكم)؛ ولم يذهب أحد مِنّ المفسرين إلى أن المراد 
مِن الدّعاء فيها هو الذكر. 

نقول: إنّ هذا الاعتراض غير وارد ألبتة؛ لأنّ السؤالَ الذي وجه إلى 
أحدنا هذا نصّه: «ما قول أهل العلم الحق في الصياح في التهليل والتكبير وغيره 
أمام الجنائز» أفتونا أثابكم الله؟»» ومن المعلوم أن لفظة (وغيره) تشمل الدعاء 


)١(‏ انظر «فصل الخنطاب» (ص 5") للرّنكلوني. 
وبعدها في صلب الكتاب: ااراجع (ص !))٠١‏ ثم صويت في آخر الكتاب في 
(جدول تصحيح الخطأ) إلى (ص 5”). 
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والاستغاثة وكل ما يرفع به الصوت مع الجنازة» فتكون الآية الشريفة على هذا 
دليلا واضحا في الموضوع, على أن الدعاء ذكر أيضا «لا كما ادعاه حضرة 
المعترض»» بدليل قوله -تعالى- حكاية عن سيدنا يونس في دعائه: #إفنادَى في 
الظَلُمَاتِ أن لا إِلَهَ إل أنت ممْبْحَانَكَ ني كُنْتْ مِنَ الظَّالِمِينَ4 [الأنبياء: 41]. 
روى الحافظ ابن كشير في «تفسيرءا”7) من حديث مصعب بسن سعده [عمن 
سعد]!" قال قال وسول الل 888 «من دعا مذعاء يوسن استحيت 7 
وفي «فتح البيان)9؟: «وأخرج أحمد والترمذي والنسائي والحاكم -وصححه- 
والبيهقي عن سعد بن أبي وقاص» قال: سمعت رسول الله # قال: «دعوة 
ذي النون إذ هو في بطن الحوت لا إله إلا أنت... إلخ, لم يدع بها مسلم ربّه في 
شيء قطء إلا استجاب له0”” » وقال العلامة الصاوي في «حاشيته على 


)١(‏ (57/0” - ط. دار الشعب). 

(؟) سقطت من المطبوع؛ وأثبتها من «تفسير ابن كثير». 

() أخرجه البزار في «البحر الزخار» (ق 1917 أو رقم 54 - مسند سعد/ ط. 
الحوينى» أو 7/ "751 رقم 11١77‏ - ط. محفوظ -رحمه الله-)؛ والدورقي في ل(مسند سعد» 
(رقم 75)» وأبو يعلى في «المسندا (7/ 15 رقم 707) -ومن طريقه الضياء في «المختارة») 
0 وابن عدي في «الكامل» ))5١88/5(‏ و 0 :)2 
وابن عام ي اتفسيره؟ (/ 56 ؟ رقم 179/17)؛ جميعهم من طريق أ بى خالد الأحمرء 
عام شودري ن حنطب» عن مصعب بن سعده به. 

وتفرد به أبو خالد الأحمر عن كثيرء أفاده البزار» وقاله الدارقطني ني «الغرائب 
والأفراد؛ (ق/1/01 أو 77/١‏ رقم 145 - المطبوع). 

وإسناده صالح. والحديث صحيح بالشاهد الذي يليه. 

(:) (477/4) لصديق حسن خانء ومثله في «فتح القدير) (7/ ٠٠١‏ - ط. الرشد) 
للشوكاني» و«الدر المنثور» (154/5) للسيوطي. وزاد عزوه إلى الحكيم في «نوادر الأصول» 
وابن جرير وابن أبي حاتم والبزار وابن مردويه والبيهقي في «الشعب». 

(0) أخرجه أحمد(١/‏ نورمي هال او اا 
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اللا «وهذا الدعاء (أي: قول يونس: لا إله إلا أنت سبحانك إني 
كنت مِنَ الظالمين) عظبم جدًا؛ لاشتماله على التهليل والتسبيح والإقرار 
بالذنب» ولذا ورد في الحديث: «ما مِن مكروب يدعو بهذا الذعاء إلا 
استجيب 0 وبدليل قوله (اه في حديث عرفة: «أكثر دعائي ودعاء الأنبياء 
قبلي بعرفات: لا إله إلا اللّه وحده لا شريك له له الملك وله الحمد وهو على 
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-والليلة» (رقم 50525766), والبزار في (مسنده» (ق 7١١‏ أو رقم ١١1/‏ - مسند سعد/ ط. 
الحويني» أو رقم ١١77‏ - ط. محفوظ -رحمه الله-»)» وأبو يعلى (؟/ ١١١-١١١‏ رقم 
الام والحاكم في «المستدرك) 5١0 /١(‏ و5/ 825- 08405 والطبراني في «الدعاء» (رقم 
4؛»؛ وابن أبي الدنيا في «الفرج بعد الشدة» (ص 251-1556). وابن أبي حاتم في «التفسيرا 
5١555 /4(‏ رقم 111ا1١)‏ -وإسناده في #تفسير ابن كثير) (0/ 7777)-» والبيهقي في 
«الشعب» 27”7”/١(‏ رقم )5١١‏ و«الدعوات الكبير» (رقم1596155). وابن السني في 
«عمل اليوم والليلة» (47 7)» من طريق محمد بن سعد عن أبيه؛ به. 

وإسناده صحيح. 

وأخرجه ابن جرير (11/ 50)» والحاكم /١(‏ 207-505) من طريق سعيد بن 
المسيب عن سعدء وفيه عمرو بن بكر السكسكي., متروك؛ فإسناده ضعيف جداً. 

وأخرجه ابن السنى في «عمل اليوم والليلة» (745). وابن عدي في «الكامل» 
(1744/5) من طريق أبي أمامة بن سهل بن حنيف عن سعد وإسناده ضعيف جداً أيضاًء 
فيه عمرو بن الحصين العقيلي» متروك. 

اف 50 وانظر عن دعاء يونس -عليه السلام-: «المجالسة» للدينوري (رقم 
1718 - بتحقيقي). 

(5) غير محفوظ بهذا اللفظء وما ورد آنفاً يغنى عنه. واللّه الموفق. 

(9) أخرجه مالك في «الموطا» 0 ح-ومن طريقه عبدالرزاق في «المصنف» 
(2378/4). والفاكهي في «أخبار مكة» (0/ 6 رقم »25075١‏ والبيهقي في «السنئن الكبرى») 
(/ 64 وه/7١١)‏ وني «فضائل الأوقات» (ص 77) وفي «الدعوات الكبير» (رقم 
)0 والبغوي في «شرح السنة» »-)١61//1(‏ عن زياد بن أبي زياد مولى ابن عياش.- 
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دعن طلحة بن عبيد الله مركوعا: 

قال البيهقي عقبه في «السنن»: «هذا مرسل»» وزاد في الموطن الثاني: «وقد روي عن 
مالك انها أخر مومير /3 روعيله ضعيف). 

وقال ف «الفضائل»: المرسل حسن». 

وقال في «الدعوات»: «وهذا منقطعء. وقد روي من حديث مالك بإسناد آخر 
موصولاء وهو ضعيفء والمرسل هو المحفوظ». 

قلت: وصله ابن عدي في «الكامل» »))1310١-١1599/5(‏ والبيهقي في «الشعب» 
(/ 577)» عن عبدالرحمن بن يحيى المدني: حدثنا مالك» عن سمَّي» عن أبي صالح؛ عن 
أبي هريرة ترقوعا 

قال ابن عدي: «وهذا منكر عن مالك عن سم عن أبي صالح عن أبي هريرة» لا 
يرويه عنه غير عبدال رحمن بن يحبى هذاء وعبدال رحمن غير معروف». 

وقال البيهقى عقبه: «هكذا رواه عبدال رحمن بن يحبى» وغلط فيه» إنما رواه مالك في 
«الموطأ») مرسلا». 1 

وترجم العقيلي في «الضعفاء الكبير» (؟/١0)‏ لابن يحبى هذاء وقال عنه: «مجهول» 
لا يقيم الحديث من جهته»» وقال عنه أبو أحمد الحاكم: «لا يُعتمد على روايته». وقال 
الدارقطني: «ليس بالقوي»» و«ضعيف»» وقال الأزدي: «متروكء لا يحتج بجحديئه». انظر: 
«اللسان» ("/ ”27 5). 

وروي الحديث عن عبداللّه بن عمرو بن العاص. 

أخرجه الترمذي في «الجامع» (رقم 7”080) -ومن طريقه ابن الجوزي في «مثير العزم 
الساكن» 04/١(‏ رقم 5).», والفاكهي في «أخبار مكة)» (0/ 50-74 رقم 507509)) 
والبيهقي في «فضائل الأوقات» (ص 7309-778) وني «الشعب» (7/ 7508 رقم نشضةة 
وابن الجوزي في «التبصرة» (؟//171) و«مثير العزم الساكن» 7504/١(‏ رقم »)١17‏ عن 
حماد بن أبي حميد» عن عمرو بن شعيبء عن أبيه؛ عن جله رفعه. 

قال الترمذي: «هذا حديث غريب من هذا الوجه؛ وحماد بن أبي حميد هو محمد بن 
أبي حميد» وهو أبو إبراهيم الأنصاريء وليس بالقوي عند أهل الحديث». 

وأشار ابن عبدالبر في «التمهيد (59/7) إلى ضعفه؛ بقوله: «وليس دون عمرو من- 
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يحتج به فيه». 

وروي عن علي مرفوعاً. 

أخرجه الطبراني في «الدعاء» (رقم 4174) وفي افضائل عشر ذي الحجة؛ (1/؟) 
الك كوكم ورج ا امي د ب ري 
عن خليفة بن حصين؛ عن علي رفعه بلفظ: «أفضل ما قلت أ نا والنبيون قبلي عشية عرفة: 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك وله الحمدء وهو على كل شيء قدير). 

هكذا قال عفان بن مسلم عن قيس» واختلف عليه. 

أخرجه البيهقي في «الشعب» /١(‏ ق1779/أ) عن إبراهيم بن إسحاق الحربيء ثنا 
عفان؛ به» ولكن بلفظ وافقه عليه ثلاثة» وسيآتي قريبا. 

فأخرجه الترمذي في «الجامع» (رقم )7”07١‏ عن علي بن ثابت» وابن خزيمة في 
(اصحيحه ) (رقم 362 والمحاملي في «الدعاء) (رقم 3ه والبيهقي في «الشعب» 
(؟/ ق1590/) عن عبيدالله بن موسى العبسي» وأبو نعيم في (ذكر تاريخ أصبهان» 
(51/1)) عن الحسن بن عطية» عن قيس بن الربيع» به» ولفظه: الأكثر ما دعا به رسول الله 
أل عشية عرفة في الموقف: : اللهم لك الحمد كالذي نقول وخخيراً ئما نقولء اللهم لك 
صلا وتتكي وعباي وغاتي» وإليك مابى: ..» لفط الترمذي. 

فهذا اللفظ ليس فيه ما يصلح شاهدا لما عندناء وهو على أي حال ضعيف» قيس 
متكلم فيه» قال ابن حجر عنه في «التقريب»: «صدوقء تغيّر لما كبر وأدخل عليه ابنه ما ليس 
من حديثه» فَحَدّث بها. 

وقال عنه الترمذي: «هذا حديث غريب من هذا الوجه. وليس إسناده بالقوي». 

وله طريق آخر عن علي مرفوعاء وفيه نحو ما في رواية الطبراني السابقة. 

أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» ١/7 /١١(‏ رقم 4100 وص 447 - القسم 
المفقرد) -ومن طريقه ابن عبدالير في «التمهيد» (5/ ٠51-1))؛‏ والخطيب في تاريخ بغداد) 
)5١ 50‏ واء بن الجوزي في «مثير العزم الساكن» (؟/ 88؟)- عن وكيع» عن موسبى بن 
عبّيدة» عن أخيه -وهو: عبدالله بن عُبّيدة الربذِيٌ -» عن علي رفعه. 

وتابع وكيعاً: عُبيدالله بن موسى. 


أخر جه من طريقه: البيهقي في «السنن الكبرى» )١١7/5(‏ وفي «الدعوات الكبير»)- 
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قال ابن الأثير في «النهاية»"": «إنما سمي التهليل والتحميد والتمجيد 
دعاء؛ لأنه بمنزلته في استيجاب ثواب الله وجزائه؛ كالحديث الآخر: «إذا شسغل 
عبدي ثناؤه على مسألتى أعطيته أفضل ما أعطي السائلين»"" ا.ه. وبدليل 


-(رقم 48) وفي «فضائل الأوقات» (ص 7/5 77/50-7). والخرائطي في «مكارم الأخلاق» 
(ق57١/1).»‏ والخطيب في «تلخيص المتشابه» /١(‏ 77). 

وإسناده ضعيف جداًء وهو منقطع. 

قال البيهقي في «السنن» عقبه: «تفرد به موسى بن عبيدة» وهو ضعيفه ولم يدرك 
أخوه عليا -رضي الله عنه-». 

وفي الباب عن عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسين -وهو من صغار التابعين- 
زفعة. 

أخرجه ابن أبي شيبة في «المصنف» (5/ )5١‏ -ومن طريقه ابن عبدالبر في «التمهيدا 
-)4٠ /3(‏ عن وكيع؛ عن نضر بن عربي؛ عنه مرفوعا. 

وإسناده ضعيف. وهو معضل. 

وأخرجه التيمي في «الترغيب» (0/ ٠٠١٠١‏ رقم 75487 - ط. زغلولء أو ”07١/9‏ 
رقم 76١4‏ - ط. دار الحديث) عن أبي مروان» عن عبدالعزيز بن محمد» عن عمرو بن أبي 
عمروء عن المطلب مرفوعا بلفظ: «أفضل الدعاء دعاء يوم عرفة» وإن أفضل ما أقول أنا وما 
قال النبيون من قبلي: لا إله إلا الله». 

وهذا مرسلء وأبو مروان» هو محمد بن عثمان بن خالد الأموي» صدوق يخطى. قال 
شيخنا الألباني في «السلسلة الصحيحة» (رقم )19١7‏ بعد ذكره بعض هذه الطرق: «وجملة 
القول: أن الحديث ثابت بمجموع هذه الشواهدء والله أعلم». 

.)077/50)1( 

(؟) أخرج الخطابي في «شأن الدعاء» (ص )1١17/-705‏ وفي اغريب الحديث» 
»”١5/(‏ والبيهقي في «الشعب» 5١5/١(‏ رقم 06, والدينوري في «المجالسة» (رقم 
- بتحقيقي) -ومن طريقهم الثلاثة: ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (9/ 71/7 11/17 
الى :لال 5 ,-)١0/0-1717‏ والخليلى في «الإرشاد» (41/4-9178/7)» وابن عبدالبر في 
«التمهيد) (55-57/5) عن بنبان بي قال: حدثنا منصورء عن مالك بن الحارث»- 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران») بابل 


قوله ##: «أفضل الذّكر: لا إله إلا الله وأفضل الدعاء: الحمد للّه”". قال 
المناوي”'' في تفسير «أفضل الدعاء: الحمد للَّه»: الدعاء عبارة عن ذكر اللّه. 


-قال: قال الله -تبارك وتعالى-: «من أشغله الثناء علي عن مسألتى» أعطيئه أفضل ما أعطي 
الساتلين» وهذا مرسل. ١‏ 

ثم استدل سفيان على ذلك بأبيات من الشعر انظرها مع تتمة التخريسج في تعليقي 
على «امجالسة» /١1(‏ 47 744-7)» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

وأخرجه الترمذي (75577). والدارمى (؟/7١1")»‏ وعبدالله بن أحمد في «السنة» 
»)١3١(‏ وأبو سعيد الدارمي في «الرد على الجهمية» (737545865). والحكيم الترمذي في 
«نوادر الأصول» (/ ق7١٠١/‏ ب))» وابن نصر في «قيام الليل» (ص 77١).؛‏ وابن حبان في 
«المجروحين» (7/ 717)) وغيرهم من طرق عن محمد بن الحسن بن أبي يزيد الهمداني» عن 
عمرو بن قيس» عن عطية العوفي» عن أبي سعيد, قال: قال رسول الله #: «يقول اللّه - 
تعالى-: من شغله قراءة القرآن عن دعائي» أعطيته أفضل ثواب الشاكرين». 

ومحمد بن حسن متروك, وقال أبو حاتم في «العلل» (0) لابنه: «متكراء ولكنه 
توبع» فالعلة فيه عطية العوني. 

وللحديث شواهد عن عمر وحذيفة وجابر وحكيم بن حزام» ومن مرسل عمرو بن 
مرة. والحديث حسن بمجموع طرقه. 

))87١ أخرجه الترمذي (7710), والنسائي في «عمل اليوم والليلة» (رقم‎ )١( 
وابن حبان (7777 - الإحسان». والخرائطى في «فضيلة الشكر)‎ »٠ ٠( وابن ماجه‎ 
والطبراني في «الدعاء» (رقم 148). والبيهقي في‎ :)458/١1( (رقسم 7)» والحاكم‎ 
من حديث جابر بن‎ )58/١( وابن حجر في «نتائج الأفكار»‎ »)41/١ «الشعب» (رقم‎ 
عبدالله.‎ 

قال ابن حجر في «نتائج الأفكار» (24/1): «هذا حديث حسن». 

والحديث في «السلسلة الصحيحة» »)١491/(‏ وفاته العزو للنسائي والترمذي وابن 
ماجه. 

(0) في «فيض القدير» (؟/7"5). ونحوه في «التيسير بشرح الجامع الصغير» 
(١187/1)له.‏ 
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وأما قوله: لا تعلق لللآية والحديث بموضوع السؤال؛ فإنه واهم فيه؛ لأنّ 
للآية الكريمة تعلقا تاما بالمسئول عنهء وهو الصياح في التهليل والتكبير 
وغيرهماء ولو أنعم النظر في تفسيره الذي ذكره وهو قوله: «متأدبين بخفض 
أصواتكم؛»» لعلم أنّ تفسيره دليل لنا وحجة عليه. 

ثم قال: ولأنّ المراد بالحديث”'': ارفقوا على أنفسكم في المبالغة بالجهر 
بالتكبير» بدليل ما ورد في «سنن الترمذي» من خبر: «أتاني جبريل» فأمرني أن 
آمر أصحابي ومّن معي أن يرفعوا أصواتهم بالتلبية والتكبير»”". فيكون المراد 


0 «أيها الناس! أربعوا على أنفسكم؛ إنكم لا تدعون أصمٌ ولا غائبًء إنكم‎ )١( 
سميعا بصيرا وهو معكم,ء والذي تدعونه أقرب إلى أحدكم من عنق راحلته» (منهما).‎ 

قال أبو عبيدة: أخرجه البخاري (39957 )/1"412:1537١ 5409 77/85 475١6‏ 
ومسلم (71704) في (صحيحيهما»؛ عن أبي موسى الأشعري رفعه. 

(1) أخرجه الترمذي (879)» والنسائى :.)١77/0(‏ وابن ماجه (75977)), وأحمد 
(05/4»)» والدارمي ”)م والحميدي (809) -ومن طريقه ابن قانع في امعجم 
الصحابة» (5/ 77١6‏ رقم 547)-» وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (57١75)؛‏ وابن 
خزية (737717/.7776)» وابن الجارود في «المنتقى» (575).» والروياني في «مسنده» (رقم 
221١84‏ والدارقطني في #ستنه» (5/ 717 أورقم 4 - بتحقيقي)) والطبراني في 
«الكبير» (/1/ 2157 ١47‏ رقم 277717 21178)» وأبو عمرو عثمان السمرقندي في «الفوائد 
المنتقاة الحسان العوالي» (ص 79-78 رقم ”7)» وعلي بن محمد الحميري في اجزئه» ١١١(‏ 
رقم 7» وأبو القاسم البغوي في (#معجم الصحابة» (ق175/أأو 187/9 رقم١١١١1-‏ 
المطبوع)؛ والحاكم /١(‏ والبيهقي (0/ 47) من طرق عن ابن عبينة» عن عبداللّه بن 
أبي بكرء عن عبدالملك ب بن أبي بكرء عن خلاد بن السائب» عن أبيه رفعه. 

ومن الرواة عن سفيان من أسقط (عبدالله ب بن أبي بكر). 

وتابع ابن عيينة: : مالك ني «الموطأ» (1/ 774 رقم 074 فرواه عن عبدالله بن أبي 
بكر بسنده سواءء وأخرجه من طريق مالك: أبو داود »)١18015(‏ وأحمد (05/5), والشافعي 
في «المسند» ))505/1١(‏ والدارميُ /١(‏ 3770): والطبراني في «الكبير» ١1770‏ رقم 
205 وابن قانع في «معجم الصحابة» 71 رقم 140). ومحمد بن الحسن- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» وم 


بالرفع هنا رفعا لا مبالغة فيه؛ دفعاً للمعارضة بين الحديئين» كما ذكر شيخ 
الإسلام زكريا الأنصاري في «شسرح البخاري»'''» وذكر العلامة مشلا علي 


-الشيباني في «موطئه» (رقم 0247 والبيهقي »5١/5(‏ 57).» والبغوي في «شرح السنة» 
(0/ 0 رقم 218571)) وأبو نعيم في (معرفة الصحابة» (”/ “ا/7١‏ رقم 470 7). 

وتابعهما ابن جريجء قال: كتب إل عبدالله , بن أبي بكر بسنده سواء. 

أخرجه الطبرانيّ (5779): قال: حدثنا المقدام بن داود» ثنا أسد بن موسىء ثنا سعيد 
ابن سالم» عن ابن جريج. 

ولم يسمع ابن جريج هذا الحديث من عبدالله , بن أبي بكرء ولذلك قصة طريفة» 
فروى الفسوي في «المعرفة» (7/ 7 202 والطبرانيُ في «الكبير) )هين الحيدي 0 
روي جد (807)- عن سفيان بن عيينة» قال: «وكان ابن جريج كتمنى حديثأء فلما 
قدم علينا عبدالله ب بن أبي بكر لم أخبره به فلما خرج إلى المدينة حدثته به» فقال لي: يا أعور 
أتخفى عنا الأحاديث, فإذا ذهب أهلها خبرتنا بهاء لا أرويه عنك. أو تريد أن أرويه عنك؟! 
فكتب إلى عبدالله , بن أبي بكر» فكتب إليه به عبدالله , بن أبي بكرء وكان ابن جريج يحدث 
به: كتب إل عبدالله , بن أبي بكر» |.ه. 

وله شاهد بطرق متعددة عن خلاد بن السائب» عن زيد بن خالد الجهنى بنحوه. 
أخرجه أحمد (197/0)» وابن ماجه (1/ 910): وابن خزيمة (5/ 11/4 رقم /571), 
والطبراني في «الكبيرا (559/5 رقم 0176)و(5758/5 رقم0158). والحاكم 
)10/ 5 » وابن حبان (9/ ١١7‏ رقم »)578٠7‏ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (/ ١1/4‏ 
رقم 7574, 73579)» وقال الترمذي بعد تخريجه لحديث خلاد عن أبيه» قال: «وروى 
بعضهم هذا الحديث عن خلاد بن السائب؛ عن زيد بن خالد. عن النبي #©) ولا يصح 
والصحيح هو عن خلاد بن السائب, عن أبيه -وهو: خلاد 0 
الأنصاري -. عن أبيه». 

وقال ابن عبدالبر في «الاستيعاب» :)017/1١/7(‏ احديثه -أي: السائب- في رفع 
الصوت بالإهلال مختلف على خلاد فيه»» قال: وقد جوده مالك وابن عيينة وابن جريج 
ومعمر». وانظر -غير مأمور-: «معرفة الصحابة» لأبي نعيم (9/ .)1710/0-1١11/5‏ 

)١1(‏ شرحه هذا هو «تحفة الباري على صحيح البخاري»؛ وقد طبع في اثني عشر 
مجلداً بالقاهرة» سنة 1ه » وسبق أن طبع افك - فيها سنة ١٠٠٠اه»‏ وكذا سنةع 
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القاري في «شرحه على مشكاة المصابيح»"') مفسراً قوله: #أربعوا على أنفسكم؟ 
بأرفقوا بهاء وأمسكوا عن الجهر الذي يضر بكم'''» على أنه لو سلمت إرادة 
أصل الجهرء فإنه يحتمل أنه لم يكن هناك مصلحة في الرّفع؛ لما روي أنه كان في 
غزاة""» ورفع الصوت حينئذ في بلاد العدو يِجِرٌ بلاء» والحرب خدعة. 

تقول: إن أصل المشروع هو الذكر الخفي أخذا من قوله -تعالى-: 
«واذكر ربك فِي نفسِك : تضَرّعاً وَخبيقة وَدُونَ الجهر م مِنَ القَؤل بِالْعْدُوُ 
وَالآصال ولا تكن من الْعَافِلِينَ» [الأعراف: 704]: قال الإمام النسفي في 
اتلفسيره06؟ 0 عام في الأذكار؛ من قراءة القرآن» والدعاءء والتسبيح, 
والتهليل» وغير ذلك؛ وأخذا ما أخرجه ابن المبارك وابن جرير وأبو الشيخ. 
عن الحسن -رضي الله عنه-: «إنّ الله يعلم القلب التقي» والدعاء الخفيء إن 
كان الرجل لقد جمع القرآن وما يشعر به جاره؛ وإن كان الرجل لقد فقه الفقه 
الكثير وما يشعر الناس به» ولقد أدركنا أقواماً ما كان على الأرض مِن عمل 
يقدرون على أن يعملوه في السر فيكون علانية أبدأء ولقد كان المسلمون 


-1714هه وانظر عنه «إتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء على صحيح البخاري» 
(ص .)177-١796‏ 

.)5٠ المسمى «مرقاة المفاتيح». والمنقول فيه (؟/‎ )١( 

(0) في «المرقاة»: «يضركم». 

(”) ولذا أخرجه البخاري في (مواطن)؛ منها (برقم )570٠5‏ تحت (كتاب المغازي) 
وبوت علنه ب(بات غروة عن ): ولفظه هناك عن ابى موسي #لاغرا رسول الله 9ه 
خيبرء أو قال: لما توجّه رسول الله لك أشرف الناس على وادء فرفعوا أصواتهم 
بالتكبير...» إلخ. 

وفي رواية ابن جرير 445/١15(‏ رقم ١11/8‏ - ط. شاكر) الحديث: «كان النبي 
© في غزاة...». 

(:) المسمى «مدارك التنزيل» .)09947/١(‏ 
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يجتهدون في الدعاء وما يسمع لمم ,ضوات» إن كان إلا عمسا بينهم وبين ربهمء 
وذلك أن الله -تعالى- يقول: #اذعوا ربكم تَضَرّعاً وَحْفْيَة4 [الأعراف: 
59 "» وقد أثنى اللَهُ على زكرياء فقال: «إذْ نَادَى رَبّهُ ندَاءً حَفِيَاً» [مريم: 
اأازون قغرة الس ووضر العلاية تشقون حضف اسوالقاة عبن سين ادن 
كثير)”" و«الكشاف)”" و(روح المعاني)””. 


٠ 1 "700 ١ 1‏ 
قال الإمام النووي في سرح الحديث نفسية: اامعنى «(أربعوا على 
الإنسان لبعد مَنْ يخاطبه» ليسمّعه وأنتم تدعون الله -تعالى- وليس هو بأصم 
ولاغائب؛ بل هو سميع قريب» وهو معكم بالعلم والإحاطة؛ ففيه الندبُ إلى 
خفض الصوت بالذكرء إذا لم تدع حاجة إلى رفعه؛ فإذا خفضه كان أبلغ في 

توقيره وتعظيمه. فإِنْ دعت الحاجة إلى الرّفع رفع كما جاءت به أحاديث». 


من هذا يفهم: أنّ الحديث وارد في النهى عن أصل الجهرء وما ذهب إليه 


)١(‏ أخرجه ابن المبارك في «الزهد» (رقم .)25١٠‏ وابن جرير في «التفسير) 
( 6 رقم ل/الا/41١‏ - ط. شاكر)» وأبو الشيخ -كما في «الدر المنثور» (417/7/7)-, 
ورجاله ثقات. 

وأخرجه ختصرا مقتصراً على بعض ما فيه باسانيد وقطع متغايرات: وكيع في 
«الزهد) (0/1”, “/ا7) وأحمد في «الزهد» (7577)» وأبو محمد الضراب في «ذم الرياء» (رقم 
4 97 1610)» وابن أبي الدنيا في «الرقة والبكاء» (رقم .)١57‏ 

.)١١١7/75( المسمى «تفسير القرآن العظيم»‎ )١( 

.)١١١/75( )(‏ وانظر ما كتبناه عنه في مجلتنا «الأصالة»»؛ وتعليقنا على «الثقافة 
الإسلامية» لشيخ شيوخنا العلامة محمد راغب الطباخ -رحمه اللّه-. 

.)١ههمس١65غ/84()5(‎ 


)0( في شرحه «المنهاج على صحيح مسلم بن الحجاج) (90١1/١4-"”غ‏ 55-5 
0 
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شيخ الإسلاء”" ومنلا علي القاري من التوفيق بين الحديثين دفعاً للمعارضة 
-إن صح-». فلا يرجح على ما ذهب إليه الإمام النووي؛ لأنّ ما ورد فيه إباحة 
الجهر أو الأمر بالجهر فيهء كالتلبية في الحج والتكسير في العيدين؛ هو خاص 
بمورد النصء كما يدل على ذلك حديث أبي هريرة الذي أخرجه الإمام أحمد 
في «مسنده), أنّ الي لك قال: «أمرني جبريل برفع الصوت بالإهلال» وقال: 
ا الحج)". 

وقوله: على أنه لو سلمت إرادة أصل الجهرء فإنه يحتمل... إلخ. 

نقول: إن اليقين لا يرفع بالاحتمال» كما هو مقرر عند علماء 
الول 


ريل الشيخ زكريا الأنصاري -رحمه الله-. 

() كذا في المطبوع» ومطبوع «المسند», وفي ط. مؤسسة الرسالة منه :)10/١5(‏ 
«شعار). 

() أخرجه أحمد (؟7/ 7705), وابن خزيمة (5770)) والحاكم »)50٠ /١(‏ والبيهقي 
(47/5) من طريق أسامة بن زيد: حدثنى عبدالله بن أبي لبيد» عن المطلب بن عبدالله بن 
حَنطبء قال: سمعت أبا هريرة رفعه. 

وامئن صحيح؛ ولكنه من حديث السائب بن خلادء كما تقدم تخريجه قريبا؛ وروي 
عن زيد بن خالد» ولم يصح. قال ابن حجر في «إتحاف المهرة» (15/ 7 ريس اي 
(مسند أبي هريرة) على إثر هذا الطريق : «رواه سفيان الثوري عن عبدالله ب أن انين عن 
ام كا لمر له ل ال ا الكو 
الصواب»» والخطأ فيه من أسامة بن زيد» فخالفه سفيان الثوري وشعبة؛ فروياه عن ابن 
لبيد» به» وجعلاه ل ل 0 
مكجارسسو كعد الامو للم روفن الاقف 

(5) انظر في تقرير قاعدة (إن اليقين لا يرفع بالاحتمال) وأهميتها واستخدامها في: 
«قواعد الحصني» (القسم الأول/ ص :.)23١5‏ «الأشباه والنظائر» (ص 25)» «الحاوي' 
للماوردي ))3١//١(‏ ااأشرح الكوكب المنير» (579/5). «المنشور) (584/57) 586).- 
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وقوله: روي إنه كان في غزاة... إلخ. 

نقول: أخرج ابن جرير وابن أ بي حاتم وابن مردويه وأبو الشيخ وغيرهم» 
في سبب نزول قوله -تعاللى- (وَإذا سالك عَِاِي ني في قرببْ» [البقسرة: 
185 ] الكيةة أن أعزانا ان إلى البي طلا 4» فقال: أقريب رينا فنناجيه. أم بعيد 
فنناديه؟ فسكت عنه. فأنزل الله الا 0 


-«البحر المحيط» )8١7/١(‏ كلاهما للزركشى» «المجموع) للنووي ))2118/١(‏ «فتح القدير» 
(1/) «الإقناع» (177/1)), «أصول الكرخي» (15711)» «تأسيس النظر' (ص ))١7‏ 
«القواعد والضوابط المستخلصة من شرح الجامع الكبير» (ص 587)» «موسوعة القواعد 
الفقهية») (؟797/7). 

(فائدة): ذكر السيوطي في «الأشباه» (ص 2058) أن هذه القاعدة تدخل في جميع 
أبواب الفقه» وأن ما خرج عليها من المسائل الفقهية يبلغ ثلاثة أرباع الفقه» أو أكثرء ونقل 
غن القاضى حسين (من أثمة الشافعية) ان الفقه قد بنى على أربعة أمور» منها هذه القاعدة. 

)١(‏ أخرجه ابن جرير في «التفسير) (7/ 58١‏ رقم 7904 - ط. شاكر)»؛ وابن أبي 
حاتم في «التفسير» ١5 /١(‏ رقم 2)31717. والدارقطن في «المؤتلف») (/ .)١17"0‏ وأبو 
سعيد النقاش في «فوائد العراقيين» (رقم »)١7‏ وابن أبي خيثمة في #جزء من روى عن أبيه 
عن جدها -كما في «لسان الميزان» (7/ »)١965‏ و«من روى عن أبيه عن جده) لابن 
قطلوبغا (ص 588)-» وابن مردويه -كمافي «اللياب» (ص ”77), و«الدر المنشور» 
() و«الفتح السماوي» (١/5؟١)-»,‏ والخطيب في «تلخيص المتشابه) /١(‏ 2471 
4). وأبو الشيخ -كما في «العجاب» ))477/١(‏ و«اتفسير ابن كثير' 2)7١18/1(‏ و«الدر 
المنثور» /1١(‏ 579)-» ثم وجدته في «العظمة» له (؟01757/5 رقم )١184‏ من طريق الصّلب بن 
حُكيم: عن أبيهء عن جده أن أعرابيا... به. ونقله السيوطي هكذا: «الصلت بن حكيم» عن 
رجل من الأنصار» عن أبيه» عن جده». 

قال الشيخ أحمد شاكر في «تعليقه على تفسير ابن جرير» :)58١/7(‏ «أخطاً فيهاء 
قال: «وقد تكون زيادة عن رجل من الأنصارء خطأ من الناسخينء لا من السيوطى»!! 

قال أبو عبيدة: ليس كذلكء فهو عند الدارقطني من طريق المحاملي» والخطيب 
(/1) من طريق أبي بكر بن أبي داود. كلاهما قال: ثنا يوسف -وهو: ابن موسنى - 
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-القطان-» حدثنا جرير» عن عبدة السسّجستاني» عن الصّلب بن حُكيم قال القاضي: كذا 
قال: «عن رجل من الأنصارء عن أبيه عن جده». 

فهذا الخطأ من شاكر -رحمه اللّه- وتابعه عليه محقق «الفقح السماوي» (144/1- 
65» ونبه ابن ماكولا في «الإكمال» )١197/5(‏ على أن ذلك رواية فيه» وهذا السبب قال 
ابن ناصر الدين في «التوضيم؟ )١77*/5(‏ عن هذا الإسناد: «فيه اضطراب»! 

وغيطا ناك ا ابن كثيرء قال: «وقد وهم الحافظ ابن كثيرء» حين ذكره 
(/4) وجعله من حديث (معاوية بن حيدة القشيري)» وكذا خطأ بقوة من جعل راويه 
(صلت بن حكيم)! ورجّح أنه (صلب»» وأنه وأبوه وجده مجاهيل» ولذا قال: «وهذا 
الحديث ضعيف جداء منهار الإسناد بكل حال»». 

قلت: صرح ابن حجر في «العجاب» /١(‏ ”477) أن صلب -كذا ضبطه- هو ابن 
حكيم بن معاوية بن حيدة القشيريء قال: «وهو أخو بهز بن حكيم»! وكذا صنع ابن كثير 
ف #تفسيره) كما تقدم. 

ولم أره في كتب الرواية منسوباً (ابن معاوية بن حيدة)! وإن جعله منسوباً هكذا ابن 
حجر في السان الميزان» (7/ )١965‏ -أيضا-. وبالتأمل في كلامه. نجده يعتمد في ذلك على 
ابن أبي خيثمة! وأن ل(الصلت) حبالتاء المثناقه هكذا- ترجمه الذهبي في «الميزان»! وهي 
ليست في مطبوعه؛ وفيه: «أخرجه العلائي في كتاب «الوشي» عن باهي بن محمد»» وقال: 
«لم أآر للصلت -كذا- ذكرا في كتب الرجال»»؛ ثم عقب ابن حجر على ذلك بقوله: «قلت: 
ذكره الدارقطني في «المؤتلف» وحكى الاختلاف: هل آخره بالموحدة. أو بالمثناة». 

قال أبو عبيدة: لي هنا ملاحظات: 

الأول «ما فك ابن هر عن الداؤقط امن سوج دا عله بان فرق بين (الصلة) 
و(الصّلب). انظر: «المؤتلف» له (7/ مع 48-1 1). 

الثانية: فرق جمع بين (الصّلب) و(الصّلْت)؛ منهم: الخطيب في «تلخيص التشابه) 
(/ 45 557).» وقال عن (الصلب) هذا: «وليس له غير حديث واحد)ء قال: «وقيل: إنه 
أخ لبهز بن حكيم بن معاوية القشيري, ولا يصح ذلك». 

الثالثة: ذكر ابن قطلوبغا في كتابه «من روى عن أبيه عن جده» (ص 584) نَل ابن 
حجر عن الدارقطني السابق» وقال: «قال العلائي: إن جده لم يسم. وتبعه على ذلك العلامة 
-يريد: ابن حجر-»2» وتعقبهما بقوله: «وهذا عجب عظيم منهماء فإن جده هو معاوية بن- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١‏ 


وأخرج عبدالرزاق عن الحسن» قال: سأل أصحاب النبي #ك النبي 
##: آين ريّنا؟ فنزلت2". 

ويروى في نزوها: أن الى جه سمع المسلمين يدعون اللّه -تعالى- في 
غزوة خيبرء فقال لهم: «أربعوا على أنفسكم؛ فإنكم لا تدعون أصم ولا 


حر اس ا مس و امور ا باوب كار ا 0 
حاتم»» وكتاب «المؤتلف والمختلف» للحافظ أبي الحسن الدارقطنيء, فتجرد لنا بذلك أن 
(الصلت) أخو (بهز). وحكيم أبوه.. فلله امد والمنة». 

قال أبو عبيدة: عجبي لا يتتهي من عجب ابن قطلوبغاء فإن (الصلب) لم يقع منسوبا 
في الكتب التي أحال إليهاء وإنما قال ذلك تقليداً لغيره» وإلا فالدارقطني -مثلاً- فرق بين 
(الصلت) و(الصلتب) 

الرابعة: فرق بين (الصّلب) -وهو بضم وموحدة- ابن (حُكيم) -بالضم- 
و(الصّلت) -وهو بفتح ومثناة فوق آخره- ابن (حكيم) -بالفتح- أيضا: ابن ماكولا في 
«الإكمال» (0/ 157؛» وقال: «وقيل: إن (الصلب) بن حكيم أخو بهز بن حَكيم. ولا 
يصح؛ ليس له غير حديث واحد»» وكذلك فعل عبدالغني بن سعيد الأزدي في «المؤتلف 
والمختلف» (ص 2)74 والذبي في «المشتبه) (ص »))71١‏ وابن ناصر الدين في #توضيح 
المشتبه» (/ 78٠‏ و577/0)) واعتنى بضبط اسميهماء كما أومأنا إليه» والله الموفق. 

الخامسة: ثم وجدت ابن حجر نفسه في «تبصير المنتبه» (7/ 879) يفرق بينهماء 
وينقل مقولة ابن ماكولا السابقة: «ولا يصح»» ويقره؛ وهذا هو الصواب الذي لا مرية فيه. 

فالحديث إسناده مظلم» وصلب وأبوه وجده مجاهيلء وألان ابن حجر في «العجاب» 
/1١‏ 5 الكلام عليه» لما قال: «وفي سنده ضعيف»! 

)١(‏ أخرجه ابن جرير في «التفسير» (7/ 481١‏ رقم 59105) عن عبدالرزاقء أخبرنا 
جعفر بن سليمان» عن عوف, عن الحسنء به ولم أجده في «تفسير عبدالرزاق» المنشور 
بطعتة وقال الشيخ أحمد شاكر: «الإسناد صحيح إلى الحسن؛ ولكن الحديث ضعيف؛ لأنه 
مرسلء لم يسنده الحسن عن أحد من الصحابة». وقال السيوطي في «اللباب» (ص ”77): 
«مرسلء وله طرق أخرى». 

وانظر: «العجاب» .)577977/١(‏ 


7 «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


غائباً»” . 


فآ بعفن الحققين: «وعلى كل حال تفيننا الآية حكما شرعياء وهو أنته 
لا ينبغي رفع الصوت في عبادة من العبادات إلا بالمقدار الذي حدده الشرع في 
الصلاة الجهرية» وهو أن يسمع من بالقرب منه» ومن بالغ في رفع صوته ريمأ 
بطلت صلاته» ومن تعمد المبالغة في الصياح في دعائه أو الصلاة على نبيه كان 
إلى عبادة الشيطان أقرب منه إلى عبادة الرحمن»”" 

ثم تو قال: وإلا فأحاديث الرفع كثيرة» وأما حديث : اخير ير 
الخفي»” ”". مجو عجان فية الريناة انقلا دف« لين رن ترديفا بين 


أ.ه. 


)١(‏ حديث «أربعوا على أنفسكم...» متفق عليه؛ ومضى تخريجه. وأما سبب النزول 
المذكور فغير محفوظء ولم يعرج عليه ابن حجر في كتابه الذي له من اسمه أكبر نصيب: 
«العجاب في بيان الأسباب» /١(‏ "477 -470). 

(؟) آلف غير واحد من العلماء في الجهر بالذكرء ووقفت قبل نحو عشرين سنة على 
مصنف فيه حافل بالأردية» أكثر فيه النقولات ودفع الاعتراضاتء ولم أدر أين هو الآن؟! 
وللكنوي «سباحة الفكر في الجهر بالذكر»؛ وللسيوطي قبله «نتيجة الفكر بالجهر بالذكرا 
مطبوع ضمن «الحاوي» )"١/7(‏ وفي مكتبة البلدية في الإسكندرية ضمن مجموع 
(ل/الاكد/ج 3): «تحريم الذكر جهراة محم دن مراد الأرمتكي (ت القرن العاشر)» وفي 
مكتبة إسحاق الحسيني في القدس (م77/89): «الجهر بالذكر وما يتعلق به وفي خزانة 
القرويين بفاس :]١61720[‏ «جواز الذكر بالجهر» لأحمد بن يوسف الفاسي (ت 78١٠١ه).ءو‏ 
في الخزانة العامة بالرباط [*7577 /١86014(‏ د)]: #جواب في الاحتجاج للاجتماع للذكر) 
لعبدالسلام بناني. 

(") أخرجه وكيع في «الزهد» (رقم 73744). وأحمد في «المسند) /١(‏ 7/ا١2‏ 
87 1) و«الزهد» »)٠١(‏ وابن أبي شيبة في «المصنف» ( هلالا ١0/١”‏ 1) 
و«المسند» (ق1/56)) والحربي في «غريب الحديث» (؟/ 640))» وعبد بن حميد في «المتتخب» 
(رقم 3 ). وأبو يعلى في «المسند» (7/ 875-40١‏ رقم ))1/7١‏ والدورقي في امسند سعدا 
(رقم 14» وأبو عوانة في «مسنده» -كما في «إتحاف المهرة» (0751//6 758 رقم2.05078 
08 0 )-, والشاشي 5 «مسنده» »)١417(‏ وابن حبان في (صحيحه») 8١9(‏ - الإحسان).- 
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توابن السنى في «القناعة» (ص 355). والطبراني في «الدعاء» (رقم ”لل 1887)), 
والقضاعي في «مسند الشهاب» »))35١١ :415١9(‏ وابن عبدالبر في «جامع بيان العلم» 
.)35١/5(‏ والبيهقي في «الشعب» (007, "5801, 005) من طريق أسامة بن زيد» عن محمد 
ابن عبدال رحمن بن أبي لبيبة؛ عن سعد بن مالك رفعه» وجعل بعضهم بين (أسامة) 
و(محمد): (محمد بن عبدالله بن عمرو بن عثمان). 

قال الشيخ أجل شاكر في «تعليقه على المسند) (/ 515 رقم > «الظاهر أن 
أسامة سمعه منهماء فتارة يذكره بالواسطة» وتارة يذكره بحذفها». 

وإسناده ضعيف». محمد بن عبدال رحمن بن أبي لبيبة ضعيفء وهو لم يدوك سعداً. 

انظر: «المراسيل» )١185(‏ لابن أبي حاتم «جامع التحصيل» (2357. «التهذزيب» 
.)”١01١/9(‏ 

قال الناجي في «عجالة الإملاء المتيسرة» (5/ 255-75448): «وفي إسناده أسامة بن 
زيد الليئي» وهو صدوق يهم» ومحمد بن عبدالرحمن بن أبي لبيبة» وهو ضعيف كثير 
الإرسال». 

وقال النووي في «فتاويه» (55): «ليس بثابت»» ونقله عنه الزركشى في «التذكرة» 
,2٠(‏ وعنه العجلوني في «كشف الخفاء» (١/1/ا4).‏ ْ 

وعزاه ابن حجر في «المطالب العالية» 7١1//7(‏ - ط. الأعظمي) إلى إسحاق بن 
راهويه في «مسنده»»؛ وزاد البوصيري في «إتحاف الخيرة» (54/0” رقم )81١47‏ عزوه 
-أيضا- لمسدد. وزاد السخاوي في «المقاصد الحسنة» (ص )75١5‏ عزوه للعسكري في 
«الأمثال». 

وانظر: «مجمع الزوائد» »)8١/١(‏ «تخريج العراقي لأحاديث الإحياء؛» ))779/١(‏ 
«إتحاف السادة المتقين» (597/5). «الترغيب والترهيب) (7/ لا0. 5/ :.)١176‏ ااكشف 
الخفاء» »)57/١/١(‏ «الدرر المنتثرة» (9/ا), «ضعيف الترغيب والترهيب» (رقم »٠١5١‏ 
“لاما ). 

(تنبيه): للحديث تتمة» هى «وخير الرزق ما يكفى»» وهى صحيحة بشواهدها كما 
في «السلسلة الصحيحة» 88 والحكم في (ضعيف الترغيب» و(اضعيف الجامع») (رقم 
8417) بالضعف عليها غير دقيق! فتنبه! وفي «صحيح الجامع» (771/0): «اخخير الرزق 
الكفاف». 


أحاديث الباب. 

نقول: كنا نتمنى أن يذكر من أحاديث الرفع العامة ولو حديثاً واحداء 
جتن غ لعدوك اع الذكر الست "على هال حك الركاة ا كادي 
الغين. 1 


)١(‏ مضى تخريجه. 

)١(‏ قال أبو عبيدة: في سبب إيراد سعد للحديث يدل عليه» فورد عند أبي عوانة 
والدورقي وابن ن السنيى وغيرهم: عن محمد بن عبدال رحمن بن لبيبة» قال: : خرج عمرٌ بن سعد 
إلى سعدء فقال -وهو بالعقيق-: إنك اليوم بقية أصحاب رسول الله 4#؛ وقد شهدت 
بدراً وم يبق فيهم أحدٌ غيرك» وإنما هو معاوية» فلو أنك أبديت للناس نفسك» ودعوتهم 
إلى الحق لم يتخلف عنك أحدٌ» فقال سعد: أقعد. حتى إذا لم يبق مِنْ عَمري إلا ظما الدابة 
اضرب الناس بعضهم ببعضء إني سمعت رسول الله لك يقول: خَيْرٌ الرّزق ما يكفيء 
وخيرٌ الذكر ما خَفِي. 

قال أبو إسحاق الحربي في «غريب الحديث» (7/ 107-840): (ذهب قوم إلى أن 
الذكر الدعاء» وقالوا: خيره ما أخفاه الرجلء والذي عندي أنه الشهرة» وانتشار خير 
الرجل» ققال: خيره :ما كان خفيا بسن بظاهر» لز سعدا اجات ابنه علق نو ما آرادة عليه 
ودعاه إليه من الظهور وطلب الخلافة» فحدثه بما سمع» ا.ه. وانظر شرح الحديث -أيضاً- 
في «المقاصد الحسنة» للسخاوي (ص .)١5١7‏ 

وأما قوله: إلا ظمأ الدابة»» فقد قال ابن منظور في 'السان العرب» :)١١5/1١(‏ 
اليقال: ما بقيى من عمره إلا قدر ظمء الحمار؛ أي: لم يبق من عمره إلا اليسير؛ لأنه يقال: أنه 
ليس شيء من الدواب أقصر ظمأ من الحمار» وهو أقل الدواب صبرا على العطش» |.ه. 

(تنبيه): قد يقال هذه الرواية» قد وصلها (عمر بن سعد)» ولكن رواية ابن أبي لبيبة 
أصح. قاله أبو زرعة» كما في «العلل» (؟/ )١157‏ لابن أبي حاتم. 

(فائدة): أخرج ابن المبارك في «الزهد» بسنل ضعيف فيه أبو بكر بن أبي مريمء عن 
ضمرة بن حبيب» قال: قال رسول الله #: «اذكروا اللّه ذكراً خحاملاًء فقيل: وما الذكر 


الخامل؟ قال: الذكر الخامد»). وهو مرسل» ولو صح لشوّش على التفسير السابق» ولكان فيه 
فايوية عا قرزة الشنارصسا نه الله المرفن. 
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ثم إن كل هذه الأقوال لا علاقة ا بالجنائز. فرفع الصوت بالتكبير 
والتهليل والدعاء مع الجنازة لم يرد فيه نصء بل إِنّ الوارد فيه طلب الصمت 
والتفكر والاعتبار'''» فالأحاديث الكثيرة التي يدعي ورودها بالرفع؛ لا نعتقد 
أن شيئا منها قيل في الذكر مع الجنازة» وإن كان؟ فليثبته. 

على أن حمل حديكة ايعو على المبالغة بالجهر لا ينفي مناسبته 
للمسألة المجاب به عنها؛ لأنها سؤال عن الصياح بالتهليل وغيره. وهو يصدق 
بأصل الجهر وبالمبالغة فيه. ولا يخفى أن على المفتي حسن الإحاطة بالحوادث 
الل يجال عفيل تويكو جوانه على كنبيهاء كما أدان لذلاة سوير اك شاي 
تنديده على العلامة الزنكلوني. 

قال ما معناه: إن الاستدلال بحديث: «إذا ظهرت البدعٌ, وشتم أصحابي؛ 
فليظهر العالِمُ علمّه؛ فمن لم يفعل فعليه لعنة اللّه والملائكة والناس أجمعين)”" 


.)١5-١١ ورد في ذلك أحاديث وآثارء انظرها في تعليقنا على (ص‎ )١( 

(؟) مضى تخريجه؛ وهو في !الصحيحين» من حديث أبي موسى الأشعري. 

(*) أخرجه الآجري في «الشريعة» (0/ 7077 رقم /ة) من طرية عو اللةين 
الحسن الساحلي» وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (54/ 6١‏ - ط. دار الفكر) من طريق 
محمد بن عبدال رحمن بن زمل» وابن رزقويه في (اجزء من حديثه» (ق3١/‏ ب) من طريق محمد 
ابن عبدا جيد المفلوج؟ ثلاثتهم عن الوليد بن مسلم -وزاد الساحلى معه: بقية بن الوليد-. 
عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان -وزاد محمد بن عبدال رحمن: عن جبير بن نفير-.» عن 
معاذ رفعه» بألفاظ: 

لفظ الساحلي: «إذا حدث في أمتى البدع» وشتم أصحابي» فليظهر العالم علمه.» فمن 
لم يفعل منهم؛ فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين» قال الساحلي: «فقلت للوليد بن 
مسلم: ما إظهار العلم؟ قال: إظهار السنة» إظهار السنة». 

ولفظ ابن زمل: «إذا ظهرت البدع» ولعن آخرٌ هذه الأمة أوّلّهاء فمن كان عنده علم 
فلينشره؛ فإنّ كاتم العلم يومئذ ككاتم ما أنزل الله على محمد إ4». ِ- 
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ووفع معيو وو ووو و ووععو و وو ووععو ونون و فم مو فو و فو ويه و يه ممم و ماو و وموم ويه و ممه م م مامه نيمو فمار من ممم مم ممه 


-2 ولفظ المفلوج: «إذا ظهرت الفتن والبدع؛ سب أصحابي» فليظهر العالم علمه؛ فمن 
لم يفعل ذلك فعليه لعنة اللّه والملائكة والناس أجمعين» لا يقبل اللّه له صرفاً ولا عدلاً». 

وهذا حديث ضعيفء طرقه كلها لا تسلم من مقال وضعف. فابن زمل ترجمه ابن 
عساكر ولم يذكر فيه جرحاً ولا تعديلاء وم يذكر راوياً عنه غير عبدالعظيم بن إبراهيم 
المصيصيء وأما عبدالله بن الحسن الساحليء فلم أظفر له بترجمة» وكذلك ما بين المصنف 
(شيخه وشيخ شيخه) وبينه» فإسناده مظلم. 

وأما المفلوج؛ فقد ضعفه تمتامء قاله الذهمبي في «الميزان» وأورد هذا الحديث من 
مناكيره. 

وأورده الديلمي في «الفردوس» 7١/١(‏ رقم )١7171‏ عن أبي هريرة رفعه: (إذا 
ظهرت البدع في أمتى» فليُظهر العالى علمه» فإن لم يفعل؛ فعليه لعنة الله». وأسنده ابنه 
/١(‏ ق17) من طريق علي بن الحسن بن بندار» حدثنا محمد بن إسحاق الرملي, حدثنا 
هشام بن عمارء حدثنا الوليد بن مسلم» وساقه بالإسناد السابق من حديث معاذ! 

وابن بُندار متّهم عند ابن الطاهرء وضعّفه غيرٌه» ولينظر حال الرملي هذاء فلم أظفر 
له بتر حمة. 

ولم يعزه في «الكنز» (407: )5414٠‏ إلا لابن عساكر من حديث معاذ -رضي الله 
عنه-» وعزاه الشاطبي في «الاعتصام» (0 - بتحقيقي) للآجريء وهو في «السلسلة 
الضعيفة» (رقم )16١0١‏ وحكم عليه بأنه منكر. 

وفي الباب ما قد يشهد لبعض معناه من حديث جابر بن عبدالله رفعه: «إذا لعن آخرٌ 
هذه الأمة أوَلهاء فمن كتم حديثاء فقد كتم ما أنزل الله». 

أخرجه ابن ماجه (577) -والمذكور لفظه-» والبخاري في «التاريخ الكبير» 
(/1917))» وابن أبي عاصم في «السنة» 48١/5‏ رقم 144 - ط. شيخنا الألباني أو رقم 
4 - ط. الجوابرة)» وابن عدي في «الكامل» ».)١078/4(‏ والعقيلي في «الضعفاء 
الكبير» (؟/ 575 753165)» والداني في «الفتن» (رقم 251)» وابن بطة في «الإبانة» ١5/1‏ 
رقم 859457 .)2٠0‏ والخطيب في «تاريخ بغداد؛ الم ل ا 
«العلم) (ق8؟/ب). وأ بن عساكر في «تاريخ د مشق» (ه/ ق١2)7”1,‏ والمزي في «تهذيب 
الكمال» )١7/16(‏ من طريق خلف بن تميم» عن عبدالله ب ان 
عن جابر رفعه بألفاظ» منها ما عند الداني: «إذا ظهرت البدع. و شتم أصحابي؛ فمن كان- 
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لا يناسب الموضوع -أيضا- لما أن المراد من البدع فيه هي الحرمة المحضة المناسبة 
لشتم الأصحاب؛ لاندراجهما في شرط واحد. 

نقول: دعواه هذه باطلة؛ بدليل قول الإمام البركوي'" في «الطريقة 
ا محمدية» وشارحها العارف باللّه عبدالغنى النابلسي”": «والبدعة في العبادة وإن 
كانت دون البدعة في الاعتقاد. لكنها منكر في دين الله -تعالى - وضلالة» يجب 
تركها والاجتناب عنها أكثر من جميع المعاصيء لاسيما إذا صادمت سنة 
مؤكدة). 

فظهر من هذا أنّ الحديث الذي استدللنا به يناسب الموضوع؛ لأنّ كل 
بدعة في الدين معمولٌ بها بصفتها عبادة» كالتهليل والتكبير مع الجنازة برفع 
الصوت,ء منكر وضلالة. 

وأما قوله: المراد من البدع فيهء هي: الْحرّمة الحضة. المناسبة لشتم 
الأصحاب. فلا يصلح مخصصاً؛ لأنّ شتم الصحابة إنما يكون حين ظهور البدع 


-عنده علم فليظهره. فإنّ كاتم العلم حينئذ ككاتم ما أنزل اللّه؛» وهذا قريب من لفظ 
المصنف. 

وإسناده ضعيف جداًء قال العقيلي: «عبداللّه بن السري لا يتابع عليه» ولا يعرف إلا 
به» وقد رواه غيره خلقء فأدخل بين ابن السري وابن المنكدر رجلين مشهورين بالضعف». 

قلت: بين ذلك ابن عدي بكلام طويل» وانظر -غير مأمور-: «مصباح الزجاجة» 
للبوصيري /١(‏ 806 رقم 23١5‏ و«السلسلة الضعيفة» (رقم ل1١6١).‏ 

)١(‏ في رسالة «السنوحات المكية» (ص :)3١‏ «البرْكوي -يكسر الباء والكاف-», 
ويقال فيه: «البيركلي والبيركلي»» كما في امعجم المطبوعناكة (22» ويقال -أيضاً-: 
البركلي» عرف به الشيخ عبدالغني في اشرح الطريقة المحمدية» »)7/١(‏ وقال: «توفي في 
جمادى الأولى» سنة إحدى وثمانين وتسع مئة1. 

)١(‏ اسم شرحه: «الحديقة النبوية»» طبع في تركيا سنة ١٠79١هه‏ والنقل فيه 
)١111/1(‏ من كلام البركوي دون شرح الشيخ عبدالغني -رحمهما الله تعالى-. 
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يو وو ا مما ل و 
شتم المبتدعين لكل من ينهى عن بدعة؛ ومن المعلوم: أن اللّه -تعالى- أ 
العهد على العلماء أن يبيّنوا الدين للناس بقوله: 9وإذ 8 
أونُوا الكتاب لَببيْننهُ لئاس ولا تَكْمُونَهُ4 [آل عمران: 1]. وذلك يشمل 
التنبيه على البدع الحرّمة والمكروهة:؛ فلا وجه لتخصيص الحديث المذكور 
بالبدع المحرمة» مع العهد العام في البيان. 

ثم قال بعد هذا مندداً بإيراد الحديث. دليلاً على مؤاخذة العلماء 
«سبحانك! إن هذا إلا خلطء أو مغالطة أو مغالاة في دينك». 

نقول: إن الخلط والمغالطة هي الجرأة على تخصيص العام من التصوص 
من غير خحصص. إلا مناسبة ذكر شيء مع غيره لأدنى ملابسة لا تقتنضي ذلك 
التخصيص» انم الك راقلا دروام رهاق اجا اناهن ملكا 
كالنيين للناسى» وعدم الكتمان بدون تخصيص شه فمن هوالمغالط 
ش والخالط؟ ظسْبْحَانَكَ لا عِلْم نا إلأ ما عَلْسْنَا إِنْك أ نت العَلِيم الحكيم» 
[البقرة: 77]. 

قال: إن قبل : لجل عرقنه «أي: أحدنا» بذلك الغلو محافظة على حمى 
حرم أحكام دين الله وذوداً عن حوضهاء من أن تعكر. 

فالجواب: إِنّ ذلك غير جائز إذ لو جاز لكان من مشرّعها أولى إرهابا 
للمكلّف الذي علم سبحانه من الأزل بأنه سيخرق أسوار الحدود ويهدم بنيان 
الأحكام ومصلحة به ولذلك نهانا عن الغلو بقوله: ليا أهْلَ الْكِتَابٍ لآ تَغْلُوا 
في دينكم ولا 7 َقُونُوا عَلَى الل إلا الحَقَ» [المائدة: لال ]. 

نقول: إِنّ ما أسنده إلينا من الغلوء نحن براء منه؛ لأنّ الغلّ في الدين هو 
التشدد فيه؛ ومجاوزة الحدء واستدلالنا بحديث الرسول #© الذي أثبتنا صحة 
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بقية كلامه في هذا المحل؛ لأننا لم نقم له وزنا ولم نفهم له معنى, ولا يمكن أن 
يدخل في ميزان مسن موازين المنطق والعقلء ولكنا نلفت نظر أهل العلم 
الصحيح إلى خبط ذلك الرجل في الأحكام الشرعية. 

ثم قال: فإن قيل: يا ترى» أيدخل فاعل ذلك في عداد سواد آية ##وَمَنْ 
أَظْلَم مِمّن افْتَرَى عَلَى الله الْكَذِبْ وَهُوَيُدْعَى إِلَى الإسْلام» الآية [الصف: 
/]» وفي ما صدقات كلية قضية”" قوله 4##: «من كذب على متعمداء فليتبوأ 
مقعده من النار»”'"؛ فالجواب أنه لا يبعد ذلك. 

نقول: لم يفتر أحدٌ منا على الله الكذب» فقد قلنا ما قاله الأئمة من 
علماء المذاهب الأربعة» وم نكذب على الرسول # حتنى ندخل في هذا أو 
تلك؛ وإنما يدخل فيهما من حاول أن يؤيّد البدعَ بتأويل الآيات الكريمة. 
والأحاديث الشريفة على حسب هواه. 

على أنا نكل الحكمٌ في جرأة هذا الرّجْلٍ على الله وعلى رسوله وعلى 
الناس إلى ذوي الدّراية من أهل العلم» الذين لا تأخذهم في نصرة الدّين لومة 
لائم. 


(1) كذاف الآضل! 


(0) أخرجه البخاري في «صحيحه) (رقم /ا١١)‏ من حديث الزبير» وخرجته 
بتفصيل طويل في «جزء الجويباري») (57/ 775-1777 - ضمن «امجموعة أجزاء حديثية»)؛ 
وبيّنت أنه اختلف في ألفاظه على شعبة؛ وفي بعض طرقه «متعمدا»» وفي بعضها دونه» وهي 
رؤاية البحازئة قال المتذرى: «والحفوظ هن خديث الريير آنه لبن فيه (متغمندا)4. الظبر: 
«فتح الباري» »)3١1-7٠١ /١(‏ و«عون المعبود) »)84/١١(‏ وانظر «العلل» للدارقطني 
(4/ 7154-7373 رقم 2070. واللفظة هذه ثابتة في غير حديث» وخرجتها في الجزء المشار 
إليه بتطويل وتفصيلء» والله الموفق للخيرات. والمهادي للصالحات. 
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قال: وللفاضل القصاب أن يقول: إن الجهر بالذكر مع الجنازة بدعة؛ 
لعدم ورودها عن الصّدر الأول» والسلف الصالح» وكل بدعة ضلالة» وكل 
ضلالة في النار؛ فالجهر بالذكر مع الجنازة ضلالة» موجبة للدخول في النار» فتم 
الكلامُ وثبتت الدّعوة» واندفع الاعتراضٌ عن عدم مناسبة الحديث الأخير 
للموضوعء كما اشتهر نقل ذلك عنهء ولا يخفى على أولي الفضل هذه النزعة» 
وخ الماااكة -ثيّها الله بالقول الشابت في الحياة الدنيا وفي الآخسرة- 
ومناقضتها لما اتفق عليه عمومٌ أهل السنة والجماعة -مكن الله عقيدتهم في 
قلوبناء وأماتنا وحشرنا عليها-؛ حيث إنهم قسموا البدعة إلى واجب» 
ومندوبء ومباح» وحرام؛ ومكروه. كما اتفق عليه الفقهاء والمحدّثون. الذين لا 
يتفقون على ضلالة» وقالوا في حديث: «كل بدعة ضلالة)''' عام مخصوص 
بالْحرّمة لا غير ويؤيّد مذهبهم أدلة كثيرة؛ منها: ما وقع لأبي بكر وعمر وزيد 

بن ثابت -رضوان الله تعالى عليهم- في جمع القرآن» لما أشار به عمر على أبي 
بكر حين استحرٌ القت بالقاء يوم اليمامةء وتوف في ذلك لعدم فعل ابي 
لك له ثم لم يزل يراجعه» حتى شرح اللّه صدره لفعله؛ لما رأى من المصلحة 
ورجوعه إلى الدّين» ثم دعا زيدا وأمره باجمع» فقال له: كيف نفعل شيئا م 
يفعله رسول الله #أ4؟ فقال: والله إنه حق» ولم يزل يراجعه» حتى شرح الله 
صدره للذي شرح له صدرهما”'''. وقال العلماء: البدعة المذمومة: هي الت لم 


)١(‏ أخرجه مسلم في «صحيحه): كتاب الجمعة: باب تخفيف الصلاة والخطبة (رقم 
1) من حديث جابر بن عبدالله -رضي الله عنه-. 

(؟) أخرجه البخاري (5987) في (فضائل القرآن): باب جمع القرآن» عن زيد بن 
ثابت» قال: أرسل إل أبو بكرء مقتل أهل اليمامة. فإذا عمر بن الخطاب عنده؛ قال أبو بكر 
-رضي الله عنه-: إن عمر أتاني» فقال: إن القتل قد استحرً يوم اليمامة بقرّاء القرآن» وإني 
أ خشى أن يستحرٌ القتل بالقراء بالمواطن» فيذهب كثير من القرآن» وإني أرى أن تأمر بجمع 
القرآن» قلت لعمر: كيف تفعل شيئا لم يفعله رسول الله ##أك؟! قال عمر: هذا والله خيرء- 
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يشهد لما شىء من قواعد الدين وأدلته العامة» وما ذكره حسن صديق خان في 
0 افتح العلام على بلوغ المرام))'") 1 السكوات الأعظم- مردود 


-فلم يزل عمر يراجعني حتى شرح الله صدري لذلك؛ ورأيت في ذلك الذي رأى عمرء 
قال زيد: قال أبو بكر: إنك رجل شاب عاقل لا نتهمك؛ وقد كنت تكتتب الوحي لرسول 
الله لك ذ- فتتبع القرآن فاجمعه؛ فوالله لو كلفوني نقل جبل من الجبال ما كان أثقل علي مما 
ال ا 
واللّه خير» فلم يزل أبو بكر يراجعني حتى شرح الله صدري للذي شرح له صدر أبي بكر 
وعمر -رضي الله عنهما-. فتتبعت القرآن أجمعه من العٌسّب واللخاف وصدور الرجال» 
حتى وجدت آآخر سورة التوبة مع أبي خزيمة الأنصاريء لم أجدها مع أحد غيره: لَقَدْ 
جَاءَكُم رَسُولُ مِنْ نْْسِكُمْ عزيرٌ عَلَيِْ ما عبتم [التوبة: ] حتى خاتمة براءة» فكانت 
الصحف عند أبي بكر حتى توفاه الله» ثم عند عمر حياته؛ ثم عند حفصة بنت عمر 
-رضي الله عنهما-. 

وأخرج تايقيات (591) بسنده أن أنس بن مالك قال: إِنْ حذيفة بن اليمان قدم 
على عثمان» وكان يغازي أهل الشام في فتح إرمينية وأذرّييجان مع أهل العراق» فأفزع 
حذيفة اختلافهم في القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين» أدرك هذه الأمة قبل أن 
يختلفوا في الكتاب» اختلاف اليهود والنصارى» فأرسل عثمان إلى حفصة: أن أرسلي إلينا 
بالصحف ننسخها في المصاحفء ثم نردها إليك؛ فأرسلت بها حفصة إلى عثمان؛ فأمر زيد 
اين ثابت: وعبدالله : بن الزبير» وسعيد بن العاصء. وعبدال رحمن بن الحارث بن هشام» 
فنسخوها في المصاحف. وقال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة: إذا اختلفة أنتم وزيد بن 
ثابت في شيء من القرآن فاكتبوه بلسان قريشء فإنما نزل بلسانهم؛ ففعلواء حتى إذا نسخوا 
الصحف في المصاحفء. رد عثمان الصحف إلى حفصة:؛ وأرسل إلى كل أفق بمصحفامما 
نسخواء وأمر بما سواه من القرآن في كل صحيفة أو صحف أن يحرق. 

وانظر «إعلام الموقعين» 71/17117٠ /١(‏ - بتحقيقي). 

)١(‏ كذا في الأصلء وصوابه: اشرحه). 

(0) قال فيه 7٠٠١ /١(‏ - ط. صادر): «البدعة لغة: ما عمل على غير مثال سابق» 
والمراد بها هنا: ما عمل من دون أن يسبق له شرعية من كتاب ولا سنة» وقد قم العلماء 
البدعة خمسة أقسام واجبة؛ كحفظ العلوم بالتدوين» والردٌ على الملاحدة بإقامة الأدلة.- 
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-ومندوبة؛ كبناء المدارس» ومباحة؛ كالتوسع في ألوان الأطعمة وفاخر الثياب» ومحرمة» 
ومكروهة» وهما ظاهرانء فقوله: «كل بدعة ضلالة» عام محصوصء كذا والقيل» والحق أن 
لفظة الكل في هذا الحديث» وكل حديث ورد بمعناه على حقيقتها من العموم» وقسمة 
البدعة إلى الأقسام المذكورة» وإلى الحسنة والسيئة ليس عليها أثارة علم؛ لأنه لم يرد دليل دال 
عليها؛ ولم يرح حديث ورد في هذا الباب رائحة القسمة قطء والأمثلة المشار إليها ليست من 
البدعة على الإطلاق. فإنّ تدوين العلم دل عليه جمع القرآن في عهده -صلى الله عليه وآله 
وسلم-» وفي عهد خلفائه الراشدين» ودل عليه حديث: «اكتبوا ا شاة»» والكتابة هي 
التدوين بعينهاء والرد على الملاحدة يرشد إليه القرآن الكريمء فإن فيه الرد على أهل 
الكتاب؛ وعلى المشركينء وبناء المدارس ونحوها مسكوت عنه» وما سكت عنه فهو عفوء ولم 
يرد نهي عن ذلكء وأما التوسع في الأطعمة والملابس» فيستفاد من حديث: «إنّ الله يحب 
أن يرى أثر نعمته على عبده»» ودل عليه الكتاب: «قُل من حَرَم زينَة الله ابي أخرج 
لِعِبَادِِ» [الأعراف: 7"], #جليّة تَلْبْسُونَهَا» [النحل: »]١4‏ #وأما بِنِعْمَةِ رك فَحَدّثْ» 
[الضحى: ١‏ وأما امحرمة والمكروهة فهما محرمة ومكروهة» كغيرها من الأشياء التي دلت 
الأدلة على تحريمها وكراهتهاء فهما محرمة ومكروهة, وليستا من البدعة في شيء.؛ ومن ثم 
أنكر الراسخون في علم الكتاب والسنة تقسيم البدعة إلى أقسام؛ وردوا على القاسمين؛ 
ونصوا على أن كل محدث بدعة على الإطلاقء كائنا ما كان» ومن كان. وأينما كان» واكل 
بدعة ضلالة» على إطلاقهاء ويالله العجب! من قوم فقهاء رووا هذا الحديث؛ وما في معناه 
من أحاديث فيها لفظة كل رواية صحيحة مرفوعة إلى الني -صلى الله عليه وآله وسلم- 
موصولة إليه» ثم صرفوه عن ظاهر معناه وواضح مبناه» إلى ما دعت إليه أهواؤهم من غير 
دليل؛ لا من قرآن» ولا من سنة» ولا من إجماع» ولا من قياس جليء لا يعتريه شبهة. 


وحديث الباب حجة نيّرة على كل قائل بالتقسيم والأنواع» ومن كان عنده دليل من 
الكتاب» أو برهان من السنة دال على القسمة فليتفضّل علينا بإبائته» وأما آراء الفقهاء 
وأمثالهم فلا حجّة فيها على منكري القسمة» وقد اتفق أهل المعرفة بالقرآن والحديث» على 
أن كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار» صغيرة كانت أو كبيرة» بارزة كانت أو كامنة, لها 
تعلق بالعقيدة أو بالعمل» وم يختلف منهم اثنان في ذلك؛ والمراد بأهل الحديث هنا: من 
علمه مقصور على السنة المطهرة» دون من هو من زمرة الفقهاءء وإِنْ عرف من السنة 
بعضها! فقد عرف بالتجربة أن من خلط الفقه المصطلح. والرأي المزخرفء. والتقليد- 
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ومنبود. 

ومنها: ما أخزجه الإمام البخاري في كتاب (صلاة التراويح) من 
اللي عن عبدال رحمن بن عبدالقاري» أنه قال: خرجت مع عمر بن 
الخطاب -رضي الله عنه- ليلة في رمضان إلى المسجدء فإذا الناس أوزاع 
متفرّقون» يصلّي الرجلُ لنفسه؛ ويصلَي الرجل فيصلّي بصلاته الرهط؛ فقال 
عمر: إني أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد؛ لكان أمثلء ثم عزم 
سحب ع أران كيت خرحي ةنع لبلةاغترى والكاس يلون 
بصلاة قارتهم» قال عمر: نعم البدعة هذه... الحديث. 

نقول: قدمنا النقلَ عن «الطريقة المحمدية»”" بما يصرّح أن البدعة في 
العبادة منكر وضلالة» يجب تركها والاجتناب عنها أكثر من جميع المعاصيء. 
وبذلك أثبتنا مناسبة الحديث الأخير للموضوع. وبما أن خزيران توسّع في 
البحث؛ حتى وقع بإقامة الحجة على نفسه بالقياس المنطقي الذي استنتج منه 
أن الجهر بالذكر مع الجنازة ضلالة» وإن كان يقصد بذلك عكس النتيجة؛ فإننا 
نعود لبيان معنى البدعة شرعا ولغة» على وجه التفصيل؛ لنثبت وقوعه في خطإ 


-الشؤم. والقياس المجرد في أدلة الكتاب العزيز والسنة المطهرة» فقد أبعد النجعة» وإنما الفقه 
المعرَّلٌ عليه» والحكم المرجوع إليه» ما أدى إليه هدي السلف الصالح.؛ وعمل به الصّدرٌ 
الأول؛ فإنهم كانوا على هدى مستقيم» وصراط قويم» ثم خلف من بعدهم خلوف يقولون 
ما لا يفعلون» ويفعلون ما لا يؤمرون. 

وهذاالحق ليس به خفاء فدعني من بنيات الطريق» 
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انتهى. 

قال أبو عبيدة: قارن كلامه بما سيأتي عن الشاطبي (ص .)1١1-١١١‏ وذهب إلى أنه 
عام مخصوص: اللكنوي في (إقامة الحجة» (ص 7١‏ وما بعد)!! 

.250٠١( برقم‎ )١( 

() انظره ١5١ /١(‏ - مع «الحديقة النبوية»). 
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أفحشء وهو عدم اعتباره ما ورد عن الصحابة دين مع إجماع العلماء عليه, 
واعتباره -أيضا- البدعة ديناء وإن كانت خلاف الوارد عن الصحابة» وخلاف 
إجماع أئمة المسلمين» فنقول: قال في «الطريقة المحمدية»"'' لإثبات أن (كل بدعة 
في الدين ضلالة ومحرمة): 

«فإن قيل: كيف التطبيق بين قوله -عليه الصلاة والسلام-: «كل بدعة 
ضلالة»”" وبين قول الفقهاء: إِنّ البدعة قد تكون مباحة؛ كاستعمال المنخل؛ 
والمواظبة على أكل لب الحنطة: والششّبَّع منه» وقد تكون مُسبَحيّة كبناء 
المنارة(!!) والمدارس» وتصنيف الكتبء بل قد تكون واجبة؛ كنظم الدّلائتل لردٌ 
شْبّهِ الملاحدة ونحوهم. 

قلنا: للبدعة معنيان: معنى لغوي عام؛ هو: اذك طلقا عاد: كان أن 
عبادة؛ لأنها اسم من الابتداع؛ بمعنى: الإحداث؛ كالرّفعَةٍ من الارتفاع؛ والخلفة 
من الاختلاف» وهذه هي المقسم في عبارة الفقهاء؛ يعنون”" بها: ما أُحْدِث بعد 
الصّدر الأول مطلقا. 

ومعنى شرعي خاص؛ هو: الرّيادة في الدّين أو النقصانٌ منه. الحادثان 
فين المبجا نه ار ان اللشارع؛ لاقولا ولا سيا ول موا ول اسار 
فلا يتناول”؟' العادات ابد ؛ بل يقتصر على بعض الاعتقادات» وبعض 
صوّر العبادات» ك0 ابن مراده -عليه الصلاة والسلام-. بدليل قوله 


)١(‏ انظره ١78-11”0 /١(‏ - مع «الحديقة النبوية»). 

(6) مضى تخريجه؛ وهو في «صحيح مسلم» عن جابر. 

(9) في الأصل: «ويعنون» بزيادة واو! والمثبت من «الطريقة المحمدية». 

(5) ورد في الأصل: «تتناول... تقتصرا. والمثبت من «الطريقة المحمدية»» وهو الذي 
يقتضيه السياق. 

(5) في الأصل: «هذه». والمثبت من «الطريقة المحمدية»» ثم وجدتها على الجادة في- 
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-عليه الصلاة والسلام-: «فعليكم بسنت وسّنْةٍ الخلفاء الراشدين المهديين 
من بعدي"ن وقوله -عليه الصلاة والسلام-: «أنتم أعلم بأمر 


-«جدول تصحيح الخطأ» المثبت آخر الأصل (ص 179). 

)١(‏ أخرجه أحمد في «المسند» .)١77/177/5(‏ وأبو داود في «السئن» (كتاب 
السنة» باب لزوم السنة: 4/ 7١١-70١‏ رقم 5707).» والترمذي في «الجامع» (أبواب 
العلم» باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع: 0/ 44 رقم 57175). وابن ماجه في 
«السنن» (المقدمة» باب اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين: ١715 015-١16 /١‏ رقم 
55-47)) وابن جرير في «جامع البيان» »)22١7/٠١١(‏ والدارمي في «السئن» ))14/١(‏ 
والبغوي في «شرح السنة» 7٠١6 /١(‏ رقم 7 *» وابن أبي عاصم في «السنة» (1/ 21١7‏ 04 
69 65"). ومحمد بن نصر في «السنة» (ص 27١‏ 737).» والحارث بن أبي أسامة في 
«المسند» (ق9١‏ - مع بغية الباحث)» والآجري في «الشريعة» (ص 55» /ا5)؛ وابن حبان 
في «الصحيح» ٠١/1١‏ رقم 45 - مع الإحسان)» والطبراني في «المعجم الكبير) 
(1/ 719474874774774 107) و«المعجم الأوسط» (رقم37). وابن 
عبدالبر في «جامع بيان العلم) (3555-777/5). والحاكم في «المستدرك)» /١(‏ 95-96) 
5 /4) و«المدخل إلى الصحيح» »)١/١(‏ والخطيب في «موضح أوهام الجمع والتفريق» 
(؟/ 877). و«الفقيه والمتفقه) »)171/-117/7/1١(‏ والبيهقي في «مناقب الشافعي» -١١ /١(‏ 
)١‏ و«الاعتقاد» (ص .)١١7”‏ و«دلائل النبوة» (7/ )015-١ 64١‏ و«المدخل إلى 
السئن الكيرى») (ص 6» ١١1-١١‏ رقم 5١‏ و١0‏ ». و«السئن الكبرى» ))١١5/١١(‏ 
وابن وضاح في «البدع» (ص 277 75)., وأبو نعيم في «حلية الأولياء» (0/ 77١ 677٠١‏ 
و١٠/15١51٠١3١)»).‏ والطحاوي في «مشكل الآثار» (2734/7)» واللالكائي في #اشرح أصول 
اعتقاد أهل السنة» /١(‏ 5/اء 720)» والهروي في الذم الكلام» (ق .)75-١/79‏ وابن عساكر 
في ”تاريخ دمشق» »)١/775 /1١(‏ وأحمد بن منيع في «المسند» -كما في «المطالب العالية» 
(/84)- من طرق كثيرة عن العرباض بن سارية -رضي الله عنه-. 

وقال الترمذي: «حديث حسن صحيح»»؛ وقال ال هروي: «وهذا من أجود حديث في 
أهل الشام»» وقال البزار: «حديث ثابت صحيح"»»؛ وقال البغوي: احديث حسن»» وقال ابن 
عبدالبر: «حديث ثابت»» وقال الحاكم: «صحيح ليس له علة»» ووافقه الذهبي. وقال أبو 
نعيم: «هذا حديث جيد من صحيح حديث الشاميين»» وصححه الضياء المقدسي في اجزء- 
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دُنياكم»”''» وقوله -عليه الصلاة والسلام-: «مّن أحدّث في أمرنا هذا ما ليس 
منه فهو 0 اه 


دفي اتباع السئن واجتناب البدع» (رقم 5)) وقال ابن كثير في «تحفة الطالب بمعرفة أحاديث 
مختصر ابن الحاجب» (رقم 77): (صححه الحاكم» وقال: ولا أعلم له علة. وصححه - 
أيضاً- ال حافظ أبو نعيم الأصبهاني والدغولي» وقال شيخ الإسلام الأنصاري: هو أجود 
حديث في أهل الشام وأحسنه). 

لاا اهيلا لخردا يان املاء السك عون نعل الي ال رو سير ولتاتان 
وعلي -رضي الله عنهم- أكان سنة؟ «قال: نعم»» قال أبو داود: «وقال مرة: لحديث رسول 
الله وك : «عليكم بسنتى وسنة الخلفاء 00 انلر» امسائل بي 
داود؛ (ص /ا/ا5). وانظر: «إرواء الغليل» (7//8, ٠‏ رقم 55060)), و«جامع العلوم 
والحكم» (ص :.)١87‏ واإعلام الموقعين» (4!/4-51/8/5 - بتحقيقنا). 

)١(‏ أخرجه مسلم في «صحيحه»: كتاب الفضائل: انه ورين أمتقال :ما قاله شيرع 
دون ما ذكره من معايش الدنياء على سبيل الرأي (رقم 7777) عن عائشة وأنس -رضي 
الله عنهما-. 

وتشي دنا الجدية: أن الي لله مر بقوم, يُلفّحون ( ي: النخل)..فقال: لولم 
تفعلوا لصلح (فتركوه)؛ فخرج شيصاً (أي: قرأ رديئاً»» فمرٌ بهم فقال: ما لنخلكم؟ قالوا: 
قلت لنا كذا وكذاء قال: أنتم أعلم بأمر دنياكم. 


(؟) أخرجه البخاري في «الصحيح» (كتاب الصلح): باب إذا اصطلحوا على صلح 
جور فالصلح مردود 7١١/0(‏ رقم /75191) ومسلم في «صحيحه' (كتاب الأقضية): باب 
نقض الأحكام الباطلة» ورد محدثات الأمور (/ ١757‏ رقم )١1718‏ باللفظ الذي أورده 
المصنفان. وورد بلفظ: «من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد)» علقه البخاري في 
«صحيحه» (كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة): باب إذا اجتهد العامل (07311//17): 
ووصله مسلم في «صحيحه)» (كتاب الأقضية): باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدئات 
الأمور ("/ 57 1755-11). 

وانظر: «فتح الباري» (05/ 707)) و«تغليق التعليق» (9/ 7945 و77577/0)) ولإعلام 
الموقعين» (7/ 47 - بتحقيقنا). 
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وهنا نقول لخزيران: بماذا يفسّر البدعة الواردة في الحديث الأخير» الذي 
اأُعى عدم مناسبته للموضوع؟ هل بالمعنى اللغوي أو بالمعنى الشّرعي؟ فإن 
فسّرها بالمعنى اللْْوي كما يظهر من رده نتيجة القياس الذي أتى به؛ لأجل 
إثُبات عدم مناسبة الحديث للموضوع. والذي بيّنا خطأه في قياسه فيه قبلاء 
يكون مكذباً لقول الرسول المعصوم عن الكذب؛ لأنه أ لا يمكن أن يقول 
إن كل بدعة في العادة ضلالة!! وإِنّْ فسسّرها بالمعنى الشتّرعي كما اتفق العلماءً 
على إرادة الرسول له من قوله: «وكل بدعة ضلالة)”'' كما وضّحه من 
صاحب «الطريقة» في الجملة التى نقلناها في أوّل كلامنا”''» يكون الدَّلِيلٌُ الذي 
استنتج منه» أنّ كل بدعة ضلالة صحيحاً. غير معكوس النتيجة كما ظنه. 
ويكون حَجَّة عليه من نفسه على مناسبة الحديث للموضوع. ومنه يثبت خطأه 
من الوجهتين اللتين نبّهنا لهماء وفي إحداهما احتمال الكفر -والعياذ بالله- 
052 مَنْ أضل مِمنْ انبّم هَوَاُ بغيْرِ هد من اللَّهو4 [القصص: .]6١‏ ودعواه 
اتفاق الفقهاء والمحدثين على تقسيم البدعة إلى واجب ومندوب ومباح وحرام 
ومكروه من غير تفصيل» غير صحيحة؛ لأنّ مُقَسّمٌ ذلك هو البدعة اللغوية 
كما أشار إلى ذلك صاحب «الطريقة» في كلامه الذي أسلفناه”" بقوله: «هذه 
هي المقسّم في عبارة الفقهاء»؛ يعنون بها: ما حدث بعد الصّدر الأول مطلقا 


)١(‏ مضى تخريجه. 

.)87 انظر ما تقدم (ص‎ )١( 

() (ص 5 0).» وهو في «الطريقة المحمدية» ١75/1١(‏ - مع «الحديقة الندية»). 

(:) قال عبدالغني المقدسي في «الحديقة الندية شرح الطريقة المحمدية» )١757/١(‏ 
عند قول صاحب «الطريقة المحمدية»: «بعد الصّدْر الأول»: «وهم السّلف المتقدّمون في زمن 
رسول الله لك والصحابة -رضي الله عنهم أجمعين-؛ لقوله -عليه الصلاة والسلام-: 
«عليكم بسنت وسنة الخلفاء الراشدين من بعدي»؛ وهم: أبو بكرء وعمرء وعثمان» وعلي 
-رضي الله عنهم-». فما حدث في زمانهم فليس ببدعة.؛ والبدعة ما حدث بعد زمان- 
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فمن أين جاءه الاتفاق الذي ادعاه؛ مع أنه لا عموم ولا خصوص في حديث 
«كل بدعة ضلالة»''' كما يقول. بل كل بدعةٍ في الشتّرع ضلالة» بلا تخصيص؛ 
لأنّ العلماء الراسخين ذكروا أن الأحاديث الصّحاح الواردة في ذم البدع 
طانااعانة) ٠‏ كن وا تتقتصن يي ل رواب ولا طريو»اراجين لايد أن 
يخصص ود وفك طلقا و التشرع وعمومات الأدلة الصّحيحة برأي يراه 
واجتهاد يجتهده. والذّملها يقتضي أن لا يكون شيء منها مستحسناً أبدأء ولههذا 
لم يقل جماعة من املف والخلف زالحتكن يسم التدعةاق الدين إلى خسة 


أنواع؛ أو ما يزيد عليهاء أو ينقص منهاء بل صرّحوا صراحة لا مزيد عليهاء 
بِأنّ كل بدعة ضلالة» يدل لذلك ما أخرجه الدَارميّ في «مسنده» عن ابن عمر 


-رضي الله عنهما -» قال: «كل بدعة ضلالة» وإن رآها الناسن ةا 7 وما 


-التابعين وتابعيهم». 

وفي «حواشي الطريقة المحمدية» لخواجه زاده: «قوله: «بعد الصحابة...2»» أما الحادث 
في زمن الخلفاء الر اموي قاين رةه سحي قل الرسول 4: بدليل الأمر 
بالتمسك بسنتهم». 

ذكر هذين النقلين اللكنوي في «إقامة الحجة» (ص 5-77 7)؛ وعلق عليهما بقوله: 
قدينه قرا الغدياة علماعاضة عى اؤ حدك فق مات المساذفيل والنان ديل وين 
تبعهم -من غير نكير- ليس بداخل في بدعة؛ والارتكاب به -أي: والعمل به- ليس 
بضلالة). 

)١(‏ مضى تخريجه. 

(؟) أخرجه محمد بن نصر في «السنة» (ص 355)» والبيهقي في «المدخل إلى السنن 
الكبرى» (رقم .2»١9١‏ واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» )97/١(‏ من طرق 
عن هشام بن الغاز» عن نافع عنه؛ وسئله صحيح. 

وانظر: «الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص ©75)) و«الأمر بالاتباع والنهي 
عن الابتداع» (ص )١5‏ كلاهما بتحقيقي. 

(فائدة): عزاه المصنف للدارميء وهو ليس فيه في جميع طبعاته التي ظهرت» وهو- 
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أخرجه أبو داود في «سننه» عن حذيفة بن اليمان -رضي الله عنهما-: «كل 
عبادة لا يتعبّدها أصحابُ رسول الله #ه فلا تعبّدوهاء فإِنٌ الأول لم يدع 
للآخر مقالاء فاتقوا اللّه يا معشر القَرَاء! وخذوا طريق من كان قبلكم»”"'؛ وقد 
ين ذلك الإمام امحدّث”" الأصوليُ أبو إسحاق الشّاطبي الغرناطي في كتابه 
«الاعتصام»”" في (الباب الثالث) من (الجزء الأول)؛ فقال: «إِنّ ذم البدع 
والمحدثات عام لا يخص محدثة دون غيرهاء وذلك من وجوه: 

أحدها: أنّها جاءت مطلقة عامّة على كثرتهاء لم يْقَعْ فيها استثناء ألبنّة ول 
يأت فيها ما يقتضي أن منها ما هو هدى, ولا جاء فيها: كل بدعة ضلالة؛ إلا 
كذا وكذا.... ولا شيء من هذه المعاني. 


ليس موجود تحت (هشام بن الغاز عن نافع عن ابن عمر) في «إتحاف المهرة» (4/ 1"50- 
23”717)» والدارمي من الكتب المطرّفة فيه! 

)١(‏ أخرجه البخاري مختصراً (07741, وابن المبارك في «الزهد» (رقم 47) -ومن 
طريقه ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (5:/ق650١)-,‏ وابن نصر في «السنة») (رقم 9 4١‏ 
وابن وضاح في «البدع» (رقم ٠‏ 51») وابن بطة في «الإبانة» »)١915(‏ وال هروي في 
«ذم الكلام» (رقم "الا - مكتبة الغرباء)» وأبو نعيم في «الحلية» .)58٠١/١(‏ والخطيب في 
تاريخ بغداد» (7/ 55 5), وابن عبدالير في ١الجامع)‏ (رقم 49 لط دار ابن المحوزي) 
من طريقين عن حذيفة» وهو صحيح بهما. 

وعزاه أبو شامة في «الباعث» /١(‏ - بتحقيقي) لاسنن أبي داود»! وقلده المؤلفان» 
ولم أجده فيهء ول يعزه في «تحفة الأشراف» (8/ 00) إلا للبخاري بنحوه. والمراد ب(القواء): 
العلماء بالقرآن والسنة العْبّاد. وانظر «فتح الباري» .)701//١17(‏ 

() الشاطبي إمام مُجَدّد مُصلح. كما بِيْنته في تقديمي ل«الاعتصام» و«الموافقات» له 
ونشرت ست حلقات بعنوان (الإصلاح ومجالاته عند الشاطبي) في مجلتنا الغراء «الأصالة» 
(الأعداد 278 075-7179 وأما كونه محدثأء فليس كذلكء تبرهن لي ذلك بيقين؛ انظر 
تعليقي على «الموافقات») (١/5لاء‏ 9/8), و«الاعتصام» 74/10 ١‏ ). 

(9) (1/ 747-747 - بتحقيقي). 
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فلو كان هنالك محدَنّة يقتضي النظر التتّرعيُ فيها الاستحسانء أقأنهنا 

حم بالعروغات) لذكر ذلك فق آنأو تجدية» لكنه لا يوعد افدل لسن اذ 
تلك الأدلّة بأسرها على حقيقة حقيقة ظاهرها مِن الكلية الى لا يتخلف عن مقتضاها 
فردٌ من الأفراد. 

والثاني: أنه قد ثبت في الأصول العلميّة» أن كل قاعدة كلية أو دليل 
حر اليا إتاكززت زراك كيف واوريها وعد علي سار أصولية 
أو فروعية» ولم يقترن بها تقييد ولا تخصيص مع تكررها وإعادة تقررها”"'. 
اكد على عانيا على متحي الطوا ين لمر كقوله ا : ولا 
تزر وَازرة ورد : أخرَى4 [فاطر: 18]» ظإوأن ا للونسان إلا ما سعى # 
[النجم: 1 وما أشبه ذلك. (وبسط الاستدلال على ذلك هنالك). 

فما نحن بصدده من هذا القبيل إذا جاء في الأحاديث المتعددة والمتكررة 
في أوقات شئّى» وبحسب الأحوال المختلفة؛ أن كل بدعةٍ ضلالة؛ وأنّ كل محدثة 
بدعة... وما كان نحو ذلك من العبارات الدالة على أنّ البدعَ مذمومة» ولم يأت 
في آية ولا حديث تقييدٌ ولا تخصيص. ولا ما يفهّم منه خلاف ظاهر الكليّة 
فيهاء فدلَ ذلك دلالة واضحة على أنها على عمومها وإطلاقها. 

الثالث: إجماع السسّلف اعالع ون المتعاة والتابعين» ومن يلبهم على 
مها ل وي تقبيحهاء وال هروب عنهاء وعمّن اتسم بشيء منهاء ولم يقع منهم 
في ذلك توقف ولا مثنوية» فهو بحسب الاستقراء إجماعٌ ثابت» فدلٌ على أن كل 
بدعة ليست بحقء بل هي من الباطل. 

والرابع: أنّ متعقل البدعة يقتضي ذلك بنفسه؛ لأنه من باب مضادٌة 
الشارع واطراح التتّرْع» وكلُ ما كان بهذه المثابة فمحالٌ أن ينقسم إلى حُسّْنٍ 


)١(‏ الصواب: «تقريرها»» كما في «الاعتصام». 
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وقبيحء وأن يكون منه ما يمدح ومنه ما يذم [فإذا]"' ثبت : بت ذم البدعة تبت ذم 
صاحبها؛ لأنها ليست مذمومة من حيث تصوّرها فقط بل من حيث اتصف 
لع ل اذ المذموم على الحقيقة» والذمٌ خاصّة التأثيم؛ فالمبتدع 
مذموم آم وذلك على الإطلاق والعموم)»"" 

ولقد أطال ترجه الله تفال في البحت :إل ان قال ووحاصل ما ذكر 
هناء أَنّ كل مبتدع آم ولو فرض عاملاً بالبدعة المكروهة إن ثبت فيها كراهة 
التنزيه؛ لآنه إما مستنبط لها فاستنباطه على الترتيب المذكور غيرٌ جائز وإمّا 
نائب" عن صاحبها مناضل عنه فيهاء بما قدر عليه؛ وذلك يجري مجصرى اللمستتبط 
الآوّل لهاء فهو آثم على كل تقدير 7 'ب“انتيى باختصان: 

وكنا نودٌ أن نرشد الأستاذ الجرّار وتلميذه إلى الاستفادة من هذا الكتاب 
الذي لا ند له في بابه» ولكنا خشينا أن يرميا مؤْلْفَه بالنْعة (الوهابيّة)'© -التى 


كيدل اين المتراكن يا (الواعتصام 1101/10 -41 ” > بتحقيقي) ما نصه: «إذ 
لا يصحٌ ني معقول ولا منقول استحسان مشاقة التارع» وقد تقدم بسط هذا في أول البباب 
الثاني. وأيقاء فلو قرضق .أنه جاء في النقل استحسانٌ البّع أو استثناء بعضها عن الدّم ل 
يتصوّر؛ لأنّ البدعة طريقة تضاهي المشروعة من غير أنّ تكون كذلك. 

. وكون الشارع يستحسنها؛ دليلٌ على مشروعيتهاء إذ لو قال الشارع: المحدثة الفلانية 
حسنة؛ لصارت مشروعة» كما أشاروا إليه في الاستحسان حسبما يأتي -إن شاء الله تعالى- 
» ولما). 

هه «الأعتصام» ١ 875-7147 /١(‏ - بتحقيقي). 

فر «الاعتصام» 417-755/١(‏ 7 - بتحقيقي). 

(؛) دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب دعوة سلفية خالصة: ألصقت بها تُهَمٌ 
وبواطيل» وافتراءات وأكاذيب» وأصبح الخصوم والأعداء من القبوريين والطرقيين ينعتون 
الدعاة إلى التوحيد والكتاب والسنة ب(الوهابيين)؛ حنقا وحقدا على التوحيد وأهله وأئمته! 
ولا قوة إلا بالله. - 
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-2 وكلمة (ومّابي) تسمية غريبة؛ لم تُنقّل عن أحد من أئمة الدعوة الأول وإنما نقلت 
عن خصومهم, وإلا؛ فنعم الانتساب إلى (الومّاب) -جل جلاله-: 
إن كان وفيت الاليمة ارضيينا تحار نفدي الح رسماني 

وهاك نصِّيّْن من كلام الإمام الشيخ محمد بن عبدالوهاب -رحمه الله- في بيان 
معتقّده ومنهجه: 

الأول: ففي «مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاب» -القسم الخامس (الرسائل 
الشخصية) (ص ؟5607)- ما نصه: 

اليك حورلل الحمد- أدعو إلى مذهب صوفيء أو فقيه» أو متكلم, أو إمام من الأئمة 
الذين أعظمهم؛ مثل ابن القيم» والذهبي» وابن كثير» وغيرهم؛ بل أدعو إلى اللّه وحده لا 
شريك لهء وأدعو إلى سنة رسول اللّه #لك التى أوصى بها أول أمته وآخرهمء وأرجو أني لا 
أرد الحق إذا أتاني» بل أشهد الله وملائكته وجميع خلقه: إن أتانا متكم كلمة من الحق؛ 
لأقبلنها على الرأس والعين» ولأضربن الجدار بكل ما خالفها من أقوال أئمتى؛ حاشا رسول 
الله كه نإنه لا يقول إلا الحق...») ١‏ 

والآخر: جاء في زسالته لعبدالرحمن بن عبدالله السويدي أحد علماء العراق يذكر 
الإمام -رحمه الله- حقيقة دعوته. ومن ذلك قوله -كما في «مؤلفات الشيخ الإمام» 
(الرسائل الشخصية) (97/0)-: 

«أخبرك أني عولله اعيلة شع ولست بمبتدع» عقيدتي ودين الذي أَدِيِنُ الله به 
مذهب أهل السنة والجماعة» الذي عليه أئمة المسلمين؛ مثل: الأئمة الأربعة» وأتباعهم إلى 
يوم القيامة» لكني بيّنت للناس إخلاص الدين لله ونهيتهم عن دعوة الأحياء والأموات من 
الصالحين وغيرهمء وعن إشراكهم فيما يعبد الله به» من الذبح والنذر والتوكل والسجود. 
وغير ذلك مما هو حق لله الذي لا يشركه فيه ملك مقربء ولا ني مرسل» وهو الذي دعت 
الله الررسز فق ارقم إل اكجرهم »وهر الذي عليه أعل المكنة والماعةة: 

وهنالك نقولات عديدة عن الإمام المجددء وغيره من أئمة الدعوة المباركة في الاتباع» 
والاقتصار على الدليل» ونبذ ما يخالفه. تراها في رسالة «الإقناع بما جاء عن أئمة الدعوة من 
الأقوال في الاتباع». 

وأما عن الشّبه التى تثار في وجه هذه الدعوة؛ فقد تصدى لها بالدراسة والرد على 
وي ا : الأخ عق الشيخ عبدالعزيز العبداللطيف في كتابه «دعاوى المناوئين- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» و 


هي حجة العاجز لترويج الباطل» وإضاعة الدين- التي رميانا بهاء وإِنْ تقدّمَ 
زمن ذلك الإومام الشاطبي العظيم على زمن محمد بن عبدالوهاب ما يقرب من 
(56 سنة)!! لأنه لا يبعد أن يعلّلا ذلك بأنه من باب أخذ المتقدّم عن 
المتآخر!! 

وقول سيدنا عمر -رضي اللّه عنه- في جمعه الناس بصلاة التراويح 5 
قارئ واحد: «نعم البدعة هذه)""" هو مجازء كما ذكره الشاطي ها في كتابه 
«الاعتصام»”"؛ لأنّ الاجتماع في صلاة التراويح سنة الرسول -عليه الصلاة 
والسلام-؛ لأنه أول من صلاها بالجماعة كما هو معلوم. 

وقال العلامة الريبدي في #شرحه على الإحياء»”” في قول سيدنا عمر؛ 
(إنها نعم البدعة»: «وكذا عدّها العرٌ بن عبدالسلام”' في البدع المستحبة» قال 


>-لدعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب. عرض ونقد». 

وأما عن المؤلفات التي طبعت وفيها سموم وبواطيل حول هذه الدعوة, فقد كدتٌ 
استيعابها والتحذير منها في كتابي «كتب حذر منها العلماء» (المجموعة الأولى) -76٠0/١(‏ 
11) فاتظرى قله مقن تإن هاه اللدتعال-, 

وكتن ينات يعن إخواتنا وعحيّينا الشيخ مالك شعبان في مجلتنا (الأصالة) ثلاث 
حلقات عن أسوأ كتاب ظهر عن حياة الشيخ الإمام محمد بن عبدالوهاب. وفند أباطيله. 
وهو «امذكرات همفر)» انظر الأعداد ( 7 03 وللمحدث الشيخ مقبل بن هادي 
-رحمه اللّه- مقالة بعنوان (حول كلمة وهابي» نشرناها في «الأصالة» هاداد 
5 ص 910-78). 


)١(‏ مضى تخريجه. وهو في (صحيح البخاري». 

)١‏ انظره -لزاماً- /١(‏ 40 - بتحقيقي). 

(؟) المسمى «إتحاف السادة المتقين»» والنقل فيه .)47١/(‏ 

(4) في كتابه «قواعد الأحكام' (5/ 2714-1177 وفي «الفقاوى» له (ص 
))١>‏ وتبعه تلميذه القرافي في كتابه «الفروق» (الفرق الثاني والخمسون والمئتان)- 


التق الستبكي: :هو باعتبار المعتى اللغوي؛ فإنٌ البذعة في اللغة؛ هو: الشيء 
الحادث. وأما في الشرع؛ فإذا أطلق إنما يراد الحادث الذي لا أصل له في 
الشرعء وقد يطلق مقيداء فيقال: بدعة هدى. وبدعة ضلالة» فالتراويح على 
هذا مق ابدعة ادف وكات يريد عر تلاك ذلك ويام جه" معناة اللنه أن 


.50 
يأمر ببدعة'". 


-(500-707/4)» وذلك ضمن كلام فيه أن العلماء قسموا البدع بأقسام أحكام الشريعة 
الخمسة» انظر مناقشتهم بما لا مزيد عليه في «الاعتصام» (/ 6" وما بعده)»؛ وتعليقي 
عليه. 

)١(‏ في مطبوع «الإتحاف»: «بها». 

(؟) كلام السبكي هذا في كتابه الكبير في التراويح» وهو بعنوان «ضوء المصابيح في 
صلاة التراويح». وهو أكبر تصانيفه في هذه المسألة» وله فيها: «تقييد التراجيح في صلاة 
التراويح»؛ و«إشراق المصابيح في صلاة التراويح» وهو مطبوع بمصر قديماء وضمن 
«الفتاوى» ١66 /١(‏ وما بعد) له» وله فيها: «نور المصابيح ف صلاة التراويح»» و«ضياء 
المصابيح»؛ ومصلتاة آخران في ذلك تكملة سبعة. قاله ابنه التاج في «طبقات الشافعية 
الكبرى» .)709/١١(‏ 

قال الرّبيدي في «شرح الإحياء» (/ 515): «وقد ألف قاضي القضاة تقي الدين 
السبكي -رحمه الله- فيما يتعلق بتاكيد سنية صلاة التراويح ثلاث رسائل؛ أولاها: «ضوء 
المصابيح في صلاة التراويح»» وهي في ثمان كراريس. والثانية: «تقييد التراجيح في تأكيد 
التراويح» كراسة واحدة, والثالثة: «إشراق المصابيح في صلاة التراويح» كراسة واحدة» وقد 
اطلعت على الأخيرين بخطه». 

قال أبو عبيدة: مما قال في «الإشراق» (ق. 4) بعد كلام -ومن خطه أنقل» وهذه 
الرسالة ضمن مجموع في المكتبة الأحمدية بحلب (رقم )25١7‏ له بخطه. جاء على طرته: «هذا 
امجموع بخط مؤلفه ولي الله -تعالى- المجتهد شيخ الإسلام السبكي الكبير» فهو مسن عجائب 
الكتب المتبّك(!) فيها»-: «فلما علم عمر ذلك من رسول الله #؛ وعلم أنّ الفرائض لا 
يزاد فيهاء ولا ينقص منها بعد موته #لك؛ أقامها للناس» وأحياهاء وأمر بهاء وذلك سنة 
أربع عشرة من الهجرة» وذلك شيء دخره الله له وفضله به. ولم يُلهم إليه أبا بكر وإنْ- 
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وهكذا مراد العز بن عبدالسلام”''» فليس هذا من البدعة المقابلة للسنة 
في شيء؛ على أني أقول: إنّ عمر -رضي الله عنه- لم يشر إلى أصل التراويح» 
وإنما أشار إلى ذلك الاجتماع الخاص» الذي حدث في زمانه بأمره» فهو بدعة 
باعتبار اللغة؛ وبدعة هدىء وأما أصل التراويح فلا يطلق عليها بدعة بشيء 
من الاعتبارين» ولا في كلام عمر ما يدل على ذلك. وابن عبدالسلام إن أراد 
ما أراد عمر وافقناه [عليه]”"» وإلا خالفناه فيه» متمسكين بإطلاق العلماء مسن 


-كان أفضلّ من عمرء وأشدٌ سبق إلى كل خير بالجملة» ولكل واحدٍ منهم فضائل ص 
بهاء ليست لصاحبه. وكان علي يستحسن ما فعل عمر من ذلك ويفضله. ويقول: «نور 
شهر الصوم)...). 

قلت: أثر على أخرجه الأثرم -كما في «المغني» »-)101//١(‏ وابن عبدالبر في 
«التمهيد» »)١١19/4(‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق» (17/ ق97) عن إسماعيل بن زياد 
وإسماعيل ضعيف. ولذا ذكره ابن تيمية في «منهاج السنة» (4/ 1784) بصيغة التمريض. 

وأخرجه ابن خزيمة -كما في «مسند الفاروق» )187/١(‏ وأورد إسناده-؛ وابن 
شاهين. والأثرم -كما في «المغني» -)401/١(‏ من طريق أبي إسحاق الهمذاني عن عليء 
قال ابن كثير: «هذا منقطع بين أبي إسحاق وعلي». وقال: «وقد رواه بشر بن موسىء. عن 
عبدالرحمن بن واقدء عن عمرو بن جميع؛ عن ليثء. عن مجاهد. عن علي مثله. وهذا 
منقطع». وانظر -أيضا- لتأييد ما مضى: «شعب الإيمان» للبيهقي م ا 

وانظر لفتة رائعة عند البخاري في «الصحيح" في محل وضع أثر عمرء وماذا سبقه 
عند ابن كثير في «مسند الفاروق» .)١181//١(‏ 

)١(‏ من الأمور المهمّة التي ينبغي التنّه لها: توسّع القرافي في متابعة شيخه العز في 
تقسيم البدع» وقرر الشاطبي في «الاعتصام» /١(‏ 1777-"777) أن القرافي اتبع شيخه من غير 
تأمّلء وأنه لا عذر له في نقل تلك الأقسام على غير مراد شيخه. ومن هنا توسّع المتأخرون 
في تحسين البدع, وحملوا كلام القرافي زيادة عليه» والمتأمل في التطبيقات العملية الفقهية عند 
(العز) ولا سيما في (الفتاوى) له يظهر صدق وحق ما قال الشاطيء انظر كلامه بتأمل 
وإنعام نظر» فإنه حقيق وجدير بذلكء والله اهادي والواقي. 

)١(‏ سقط في المطبوع» وأثبنّه من «الإتحاف» للزبيدي. 
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المذاهب الأربعة, أنّ التراويح سنة النبى 4# لا سنة عمر»"". انتهىكلام 
الزبيدذئ 


وقول خزيران: ويؤيّد مذهبهم أدلة كثيرة؛ منها: ما وقع لأبي بكر وعمر 
وقينايق قاب :.: إل ليش :بؤليلة لأ مااطليه عهرء وتثرده فيه ابو يكدرة كم 
قبلهه له وتردد فيه زيد» ثم قبله'"'» ليس ببدعة؛ وإن يكن حدث من بعد الرسول 

نقول: ليس ببدعة؛ لأنْ الي لي قال: «فعليكم بسنت وسنة الخلفاء 
الراشدين المهديين» عضوا عليها بالتواتعلة وإياكم ومحدثات الأمور؛ فإِن ل 
ندع ةل : فسمى يك ما يأتي به الخلفاء الراشدون من بعده سن وم 
يسمّه بدعة» ويفهم مِن قوله أ4: «وإياكم ومُحْدَئات الأمو ر؛ فإنٌ كل بدعة 
لاله أن .مدت بعد زمان الخلفاء الراشدين هو الذئ' يسمى :بدعة. 


ثم قال: وقد سار من ذلك الوقت الكخانة والتابعوق والأئمة المجتهدون,. 
في كل عصر على ذلكء ولم يسمع عن أحد منهم تخالفة فيهء فكان إجماعا””. 


- 40-917( انظر في هذا: «اقتضاء الصراط المستقيم» (ص 775). «الباعث»‎ )١( 
- 941-41/( لابن عبدالير «الأمر بالاتباع»‎ )١00/١( بتحقيقي) د شامة, «الكافي»‎ 
(إقامة الحجة على أن الإكثار في التعبّد ليس‎ :.)١9-18/54( بتحقيقى)؛ «عارضة الأحوذي»‎ 
شرح الخادمي) و(١/75١ - شرح‎ - ١١18/١( (ص 77). «الطريقة المحمدية»‎ 0 
عبدالغني النابلسي)» «جامع العلوم والحكم) (5737)., وغيرها.‎ 

(0) يشير إلى ما عند البخاري في «صحيحه)»؛ وسبق أن نقلناه عنه في التعليق على 
(ص .)00١‏ 

(؟) تقدم تخريجه (ص 00)» وهو حديث العرباض بن سارية -رضي الله عنه-. 

(:) سبق تخريجه» وهو حديث العرياض بن سارية -رضي ضي الله عنه-. 

(0) وهذا قاله السبكي -رحمه اللّه- في «إشراق المصابيح» (ق0)» وغيره. 5 
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ولا يعزب عن دراية ذوي العلم ما ذكره شراحه (أي: شراح حديث صلاة 
التراويح الآنف الذكر)» من أن تصرفات سيدنا عمر بصلاة التراويح المأثورة 
عن الي #ِ كانت من جهة الاجتماع عليهاء وجعلها في أول الليلء وكونها 
في كل ليلة» وكونها بالعدد الذي يصليه الآن الممسلمون في مساجدهم؛ ماعدا 
من أزاغ الله قلوبهم من الاقتصار على أصل المنقول عن النبي 4 من 
الإحدى عشرة ركعة مع الوتر» حتى بلغنا عن الفاضل القصاب أنه يفعل ذلك 
في بيته مع جماعة من صلحاء عوام المسلمين» الذين تسلّط على أفكارهم 

الساذجة» ألم يطرق سمعه قوله 4[9: «اتحدوا باللتين ميق كدي آبى بكر 
وعمرا”"» ألم يصل إليه خبر: «عليكم بسُنت ومْنْةٍ الخلفاء الراشدين المهديين 


- وحكى الإجماع على مشروعية صلاة قيام رمضان في جماعة, جماعةٌ؛ منهم: ابن عبدالير 
في «الكاني» /١(‏ 500), والكاساني في اابدائع الصنائع» (/) وابن رشد في «بداية 
امجمتهد» (4/ 184). والنووي في "شرح صحيح مسلم)» ١8/5(‏ و94/7")., والقرافي في 
«الذخيرة» (7/ ١07‏ 1))» وشيخ الإسلام ابن تيمية في ا مجموع الفتاوى» .)١19/77(‏ 

وانظر في حكاية إجماع الصحابة عليها: «المغني» (؟/ 25١5‏ 2305)) اشرح الزركشي 
على الخرقي» (7/ 74), «الشرح الكبير) 0/ 5 «كشاف القناع» ))8750/١(‏ «تبيين 
الحقائق» 2١,/87/١(‏ 4 «طرح التثريب» (98/7). 


)١(‏ أخرجه الترمذي في «جامعه» (5/ ))75٠١‏ وابن ماجه في «السنن» /١(‏ /ال رقم 
41 )» والحميدي في «المسند» (رقم 554). وابن أنئ شيبة في «المصنف» ١١/١7(‏ رقم 
١‏ و8١/00ه‏ رقم 188956). وأحمد في «المسند» (599/6. 87" 107) و«فضائل 
الصحابة» (رقم 4 2>, وابنه عبدالله في «زوائده على الفضائل» ١87/١(‏ رقم 
) و«السنة» (رقم ,)١759-١51‏ والبخاري في «التاريخ الكبيرا (650/9- 
«الكنى»)» والطحاوي في «المشكل» (؟/ “247 284 86)), والحاكم في «المستدرك» (7”/ 007/0 
وابن سعد في «الطبقات الكبرى» (؟/ 03775» والفسوي في «المعرفة والتاريخ» (١/١48)؛‏ 
والخلال في «السنة» (رقم 7775), والبزار في «المسند» (548/1 7601-7 رقم /2)5851 21878 
969)») وابن أبي حاتم في «العلل» (”/ »2١‏ والطبراني في «أحاديث منتقاة» (رقم 4 -- 
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من بعديء تمسكوا بها وعضوا عليها بالنواجذ»”؟ ألم يفهم أهمية هذا الطلب؟ 


-«انتقاء ابن مردويه»)» وأبو الشيخ في «ذكر الأقران» (رقم 574). والبلاذري في ١أنساب‏ 
الأشراف» 7١87/7(‏ و ©27٠٠‏ وار بن حبان في «صحيحه» (رقم 7١97‏ - موارد)ء وابن 

شاهين في «السنة» (رقم ,)١51/‏ وابن عدي في «الكامل» (7/ 5١‏ 2»؛) والقطيعي في «#جزء 
الألف دينار» (رقم »؛ والعقيلي في «الضعفاء» (7/ »)1١١‏ وابن أبي عاصم في «السنة» 
(/ 56ه-55ه رقم .)١١591١548‏ وأبو نعيم في «فضائل الخلفاء» (رقم 97) واتثبيمدت 
الإمامة» (رقم 9 0١‏ ) و«الحلية» ».23١9/9(‏ والبيهقي في «المدخل» (رقم 5١‏ 237 117) 
وفي «السئن الكبرى» (0/ 7١7‏ و8/ )١16*‏ وني «مناقب الشافعي» /١(‏ 7507)) والبغوي في 
شرح السنة» ٠١١/١5(‏ رقم 65» والتيمي في «الترغيب» ١٠١ /١(‏ رقم 774 - ط. 
زغلول) و«اسير السلف» (ق7١/‏ ب)» وابن عساكر في «تاريخ دمشق»(5453/4" 
و١/ق١71-17)»‏ والخليلي في «الإرشاد» ”/8/١(‏ و7/ 1314 -5786). والآجري في 
«الشريعة» (7/ 80-85 رقم © واللالكائي في «شرح السنة» 
1815-1١16 /0‏ رقم151142049448), والروياني في امسنده» 6 رقم وا - 
«المستدرك») -ومن طريقه ابن عساكر في «تاريخ خم دمشق» (7١/ق1لا‏ وص 205717 554 - جزء 
ابن مسعود)-». وابن حزم في «الإحكام» (804/4). والذهبي في «السير» 44١/١(‏ 
و١٠/488).‏ والمزي في «تهذيب الكمال» (72677/70))» وابن بلبان في «تحفة الصديق» (ص 
15»؛ وابن عبدالير في «الجامع» (1/ 2777 5 77)) والخطيب في «الفقيه والمتفقه» /١(‏ لاا١)‏ 
و«التاريخ» 5 وري اللرتجة في الجرليذ؟ (رقم 84) عن 


حذيفة مرفوعا. 
والحديث -كما قال الخليلي في «الإرشاد» -)178/١(‏ (اصحيح معلول»؛ أي: عله 
غير قادحة. 


وقال العقيلي في «الضعفاء» (4/ 40) بعد كلام: «يروى عن حذيفة عن النبي ب( 
بإسناد جيد ثابت»). وحسنه الذهي في «تاريخ الإسلام) 7101//50): وانظر: «تحفة الأشراف» 
(58/9). وتفصيل طرقه وسائر شواهده أمر يطول جداًء وخرجت منها حديث ابن 
مسعود في تعليقي على «المجالسة» (/777-1608 رقم 72078)) وأكتفي بما قدمتء والله 
الموفق. وانظر: «السلسلة الصحيحة» (رقم .)١5177‏ 


)١(‏ مضى تخريجه. وهو قطعة من حديث العرباض بن سارية -رضي الله عنه-. 
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ام خفل عن ولك؟ أل يعلم أن 'ضلاة التراويح بالكيفية التي يصليهنا الآن اهل 
السنة والجماعة في مساجدهم هي مركبة من سَنتّين: سْنةٍ الني #ل4: ومن عمرٌ 
-رضي الله عنه-؟ وكلتاهما مطلوب منا فعلهما شرعاء مع إثبات الفرق فيما 
بينهما بنسبة ما بين درجت مشرعيهما. 

انقول: إنا لنعجّب! ويحق لنا أن نعجب من جرأة هذا الرجل على الديين 
الحنيف. ؛ بنقله أموراً لا صحة لاء حيث يصرّح كلامه بآن الآمة الإسلامية من 
هذ سدتاعضر إل يومنا :هذا متنقة عن كنية صندة ة التراويح المعمول بها 
الآن. وهو أنها بالاجتماع عليها وأنها في أول الليلء وأنها في العدد الذي 
يصليه المسلمون الآن في مساجدهم؛ مع أنه لم يقل بهذا الاتفاق أحد. وأن 
حديث البخاري عن عبدال رحمن بن عبدالقاري''' صريح في أن عمر نفسه لم 
يكن يصلْي التراويح بالاجتماع في المسجد أول الليل عشرين ركعة؛ والحديث 
هو أن عبدال رحمن بن عبدالقاري قال: 

خرجتُ مع عمر بن الخطاب -رضي اللّه عنه- ليلة في رمضان إلى 
المسجدء فإذا الناسُ أوزاع متفرقونء يصلّي الرجلُ لنفسه. ويصلي الرجل 
فيصلي بصلاته الرُهطء فقال عمر: إني أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد؛ 
لكان امدل هق عزم :يميم على أن بن كلاقم عريهة ينه ليله أخرى. 
والناس يصلون بصلاة قارئهم» قال عمر: نعم البدعة هذه؛ والتى ينامون عنها 
أفضل من الت يقومون. يريد: آخر الليل» وكان الناس يقومون أوله”". 

لأنّ قول الراوي: خرجتُ معه والناس يصلّون بصلاة قارئهم» ينص 
أنهم كانوا يصلون» وليس معهم عمرء وقد أشار العلآمة القسطلاني إلى هذا 
عند شرح هذه الفقرة من الحديث بقوله: «فيه إشعار بأنْ عمرَ كان لا يواظب 


() مضى تخريجه. 


على الصلاة معهم؛ ولعله كان يرى أن فعلها في بيته ولا سيما في آخر الليل 
أفضل»”' (انتهى كلام القسطلاني). 

وقال الإمام العَرَالِيُ في كتابه «إحياء علوم الدين»'": «واختلفوا في أن 
الجماعة فيها (أي: صلاة التراويح) أفضل أم الانفراد؟ ”" فقيل: إن الجماعة 
أفضل لفعل عمر -رضي الله عنه-, ولأنّ الاجتماع بركة» وله فضيلة» بدليل 
الفرائتضء ولأنه ربما يكسل في الانفراد. وينشط عند مشاهدة الجمع» وقيل: 
الانفراد أفضل؛ لأنّ هذه سنة ليست من الشعائر كالعيدين» فإلحاقها بصلاة 
الضحىء وتحية المسجد أولى» ولم تشرع فيها جماعة» وقد جرت العادة بأن يدخل 
المسجد جمع معاًء ثم لم يصلوا التحية بالجماعة؛ ولقوله 4: «فضل صلاة 
التطوع في بيته على صلاته في المسجد» كفضل صلاة المكتوبة في المسجد على 
صلاته في البيت»2”'"... إلى أنْ قال: «والمختار أنّ الجماعة أفضل كما رآه 


.)5577/7( «إرشاد الساري»‎ )١( 

.)5١7 /1( «الإحياء»‎ )5( 

() بعدها في «الإحياء»: «وقد خرج رسول الله فيها ليلتين أو ثلاثاً للجماعة؛ 
ثم لم بخرج» وقال: «أخاف أن توجب عليكم'؛ وجمع عمر -رضي الله عنه- الناس عليها في 
الجماعة» حيث أمن من الوجوب بانقطاع الوحي». 

(5) قال العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء' ان «رواه آدم بن أبي إياس 
في كتاب «الثواب» من حديث ب رن ورواه ابن ييا 
فجعله عن ضمرة بن حبيب عن رجل من أصحاب الني ل موقوفاً. وفي "سنن أبي داود؛ 
بإسناد صحيح من حديث زيد بن ن ثابت: «صلاة المرءفي بيته أفضل من صلاته في مسجدي 
هذا؛ إلا المكتوبة»». 

قال أبو عبيدة: أخرج الطبراني في «الكبير» (8/ "01 رقم 77"/[)» وعنه أبو نعيم في 
«معرفة الصحابة» (7/ ١491‏ رقم 89 عن صهيب بن النعمان رفعه: «فضل صلاة 
ا ادح كور الك على الا 

ورواه أبو الشيخ في «الثواب»» بلفظ: «صلاة التطوع حيث لا يراه من الناس أحل.- 
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000( 
عمر )ا . 


وقال الإمام الشوكانى في كتابه «نيل الأوطار شرح خفني الأ 
"وقال الإمام النووي”": اتفق العلماء على استحبابهاء قال”*': واختلفوا في أن 
الأفضل صلاتها في بينه منفردا أم في جماعة في المسجد؟ فقال الشافعي” 


-مثل خمسة وعشرين صلاة حيث يراه الناس». 

قال الذهي في «التجريد» :)7578/١(‏ «صهيب بن النعمان له حديثء رواه عنه 
هلال بن يساف في «معجم الطبراني» تفرد به قيس بن الربيع». 

وعزاه ابن حجر في «الإصابة» (؟/ 7 للمعمري في «اليوم والليلة»» وقال الهيثمي 
في «المجمع» (/ 27 الوفيه محمد بن مصعب القرقساني» ضعفه ابن معين وغيره» ووثقه 
أحمل). 

وأما أثر ضمرة؛ فمضطربء. روي على وجوه وألوان» تراه عند الزّبييدي في «تخريج 
الإحياء» 01١ /1١(‏ - استخراج الحداد). 

وصحح شيخنا الألباني -رحمه الله- في «السلسلة الصحيحة» )١191١(‏ حديث أنس 
رفعه: «صلوا في بيوتكم» ولا تتركوا النوافل فيها»» وهو بعمومه يشمل هذه المسألة» فتأمل! 

- وكذا قال زكريا الأنصاري في «تحفة الباري» (؟/ ق77"ا‎ .)5١7/١( الإحياء‎ )١( 
المحمودية).‎ 

.)00 7900) 

(9) في الشرح صحيح مسلم المسمى «المنهاج») (5/ - ط. قرطبة و5/ 4١‏ - ط. 
التراث). 

(:) أي: النووي أيضاً جح رحمه اللدت 

(5) قال الترمذي في «جامعه» (7/ :)17١‏ «واختار الشافعى أن يصلى الرجل وحده 
إذا كان قارئاً» ونقل البيهقى في «معرفة السئن والآثار» (5/ موعه), ا عبدالير في 
«الاستذكار» ١909/6(‏ رقم 4 0) عن الشافعي أن الصلاة في المسجد أفضل مع رسول 
الله ##ك في مسجده على ما في ذلك من الفضل. ثم صرح البيهقي أن تفضيل صلاة الرجل 
وحده هو مذهبه القديم» ثم نقل عنه (5/ 07944): «وإِنْ صلاها في جماعة؛ فحسن». وانظر: 
«الحاوي الكبير» (؟591/1). «تحفة الأحوذي» (7/ 558 - ط. دار الكتب العلمية). 
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( : -(5) ا دن 
0 وبعص المالكية ١‏ وعيرهم : 
الأفضل صلاتها جماعة» كما فعله عمر بن الخطاب”''» وقال مالك”" وأبو 


)000( 0 
وجمهور أصحابه وأبواحتيفة'" واد 


)١(‏ نقله ابن عبدالبر في «الاستذكار» )١11١/65(‏ عن المزني وابن عبدالحكم من 
أصحاب الشافعي؛ وقال النووي في «المجموع) «وهو المنصوص في البويطي؛ وبه 
أكثر أصحابنا المتقدمين». وانظر «مدارك المرام في مسالك الصيام» )١١5(‏ للقطب 
القسطلاني» و«إرشاد الساري» (5371//7). 

(؟) انظر «البناية» (؟7/ 0857) للعينى. وحكاه ابن عبدالبر )١11١/65(‏ عن عيسى بن 
أبان» وبكار بن قتيبة وأحمد بن أبي عورا والطحاوي من الحنفية. وانظر -لزاماً- ااشرح 
معانى الآثار) .)76١ /١(‏ 

ْ (*) قال الترمذي في «الجامع» (”/ :)١7٠١‏ «اختار ابن المبارك وأحمد وإسحاق 
الصلاة مع الإمام في شهر رمضان»»؛ وقال أبو داود في «مسائل أحمد» (154): ااسمعت أحمد 
يقول: يصلي مع الناس»» وسمعته -أيضا- يقول: «يعجبني أن يصلي مع الإمام» ويوتر 
معهاء وقال الأثرم -كما في «الاستذكار» (0/ :-)١77‏ «كان ابن حنبل يصلي مع الناس 
التراويح كلها؛ يعنى: الأشفاع عندناء إلى آخرهاء ويوتر معهم». وكذلك نقل عنه أبو داود 
السجستاني في «مسائله» (57)) وعنه عبدالحق الإشبيلي في «التهجد» (ص :.)١176‏ وابن 
نصر في «قيام رمضان» (41)» قال أحمد: كان جابر يصليها في جماعة؛ وروي عن علي وابن 
مسعود مثل ذلك. 

(:) انظر «فتح الباري» (5/ 767)» و«إرشاد الساري» (57177/7)» والمصادر الآتية 
للمالكية. 

(5) كإسحاق وابن المبارك؛ أفاده الترمذيء وتقدم كلامه قريبأء وهذا اختيار الشاطبي 
في «الاعتصام» )75/١(‏ -وعزاه للسلف- شيخنا الألباني في «(صلاة التراويح» -١1(‏ 
» والشيخ ابن عثيمين في #مجالس شهر رمضان» )١15(‏ حر حمهم الله وسائر علماء 
المسلمين-. 

(5) بعدها في اشرح صحيح مسلم؛ (08/5) للنووي -ونقله عنه أيضاً الشوكاني 
في «النيل» (/ :-)7١‏ «والصحابة -رضي الله عنهم-» واستمرٌ عمل المسلمين عليه؛ لأنه 
من الشعائر الظاهرة» فأشبه صلاة العيد). 

0) ونقل عبدالحق الإشبيلي في «التهجد) (ص )١176‏ عن مالك قوله: «لا أشك- 
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3 5 5 اس() ا . 7 اما‎ 5 0١ 
يوسهف زيفين التسافعية وعيرهم ال‎ 
ه: «أفضلُ الصلاة: صلاة المرء ء في بيته إلا المكتوبة» متفق عليه)”).‎ 


-أن الصلاة في البيت أفضل»» وقيده غير واحد لمن قوي عليه» كالقرطى. وقال عبدالحق: 
«ويروى عنه -أيضاً-: أفضله أكثره في البيت أو في المسجد». وانظر: «المدونة» (188/1): 
«البيان والتحصيل» »)5٠ /١1(‏ اعقد الجواهر الثمينة» :))١817//١(‏ اتفسير القرطبى») 
(17377-/3701), «الإشراف» للقاضي عبدالوهاب ”09/١(‏ رقم 710 - ميقس ): 
«الذخيرة» (؟/ ١”‏ 5)» «التمهيد» (48/ ».)١١9‏ «الاستذكار» (0/ 2.1608 .)١155‏ 

)١(‏ نقله القرطبي في «تفسيره» (// 2"3» والقطب القسطلاني في «مدارك المرام» 
)»١١19-1١15(‏ وابن حجر في «الفتح» (5/ 507)., والقسطلاني في لإرشاد الساري» 
6 لا وصديق حسن خان في اعون الباري» (؟/ 485٠١‏ ). 

() المصادر السابقة. 

() قال عبدالحق الإشبيلي في «التهجد» (ص :)١176‏ «وكان ابن هرمز يصلي في 
بيته» ويصلي بأهله» وكذلك ربيعة وغيره من علماء المدينة يختارون الصلاة في البييت» 
وكذلك مجاهد وابن القاسم» ويروى هذا عن عبدالله بن عمر أنه اختار للرجل أن يصلي في 
بيته إذا كان يحفظ»» ونقله ابن عبدالبر في «الاستذكار» )١104-1١08/65(‏ عن ربيعة وعمر 
وابنه وعلي وسالم والقاسم وإبراهيم ونافع» وهذا اختيار المعلمي اليماني في «قيام رمضان» 
رص لاك 5ك /3), 

قال أبو عبيدة: أما مذهب عمر» فسبق» وأما مذهب ابنه» فقد أخرجه أبو داود 
(584)» وعبدالرزاق (57/الاء 57 لالا). والطحاوي في «اشرح معاني الآثار» -1"01/١(‏ 
25)؛ وابن نصر في «قيام رمضان» (41). 

وينظر لمذهب على: «مصنف ابن أبى شيبة» 781//١(‏ و7457/7)), و«السئن 
الكبرى» (1/ 494): و«مصنف عبدالرزاق» (717/77). 

ويؤثر هذا عن ابن عباس -أيضاً-. انظر «مصنف ابن أبي شيبة» (0847/1. 

(5) أخرجه البخاري في «صحيحه» »)1/7١(‏ ومسلم في اصحيحه» (741). 

وهنا ثلاثة أمور أنبّه عليها لأهميتها: 

الأول: انتهى هنا نقل المصنفين عن الشوكاني! والكلام برمته للنووي» وهو -كما- 
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-تقدم- في ااشرح صحيح مسلم»» فلو عزي إليهء لكان أعلى وأحسن. 

الثاني: هنالك مذاهب أخرى في المسألة المذكورة» من أجودها ما نقله عبدالحق 
الإشبيلي في «التهجد» (177): «وقال رجل للحسن البصري: أصلي قيام رمضان في البيت 
أو في المسجد؟ فقال له الحسن: الموضع الذي ترى فيه عينيِك أدمعء وقلبك أرق وأخشعء 
فالزمه». 

وقال الليث بن سعد -كما في «الاستذكار» (5/ :-)١170-159‏ «لو أن الناس كلهم 
قاموا في رمضان لأنفسهم وأهليهم حتى يُترك المسجدء لا يقوم فيه. لكان ينبغي أن يخرجوا 
إلى المسجد حتى يقوموا فيه في رمضان؛ لأنّ قيام رمضان من الأمر الذي لا ينبغي للناس 
تركه» وهو مما سنْ عمرٌ للمسلمين» وجمعهم عليه. وأما إذا كانت الجماعة قد قامت في 
المسجدء فلا بأس أن يقوم الرجل لنفسه في بيته» وأهل بيته». 

ولخص القرطبي في «تفسيره» (8/ 1"/7-71/7) مذهبه بقوله: «لو قام الناس في 
بيوتهم؛ ولم يقم أحد في المسجد لا ينبغي أن يخرجوا إليه»!! وهو محل» فتنبّه ! 

ونقله القطب في «مدارك المرام» (ص 06) عن بعض الشافعية» وقال: «ومنهم من 
قال: إن كان يحفظ القرآن» ويأمن من التكاسل عن القيام به فهو في البيت أفضلء وإن كان 
بالعكسء ففي المسجد أفضل». 

الغالث: الذي أراه راجحاًء ما قاله ابن عبدالبر في «التمهيد» -)١70-١19/4(‏ 
وذكر الخلاف. والمذاهب والأقوال-: «كل من اختار التفرد فينبغي أن يكون ذلك على أن 
لا يقطع معه القيام في المساجدء فأما التفرد الذي يقطع معه القيام في المساجد. فلا»؛ وقال: 
«القيام في رمضان تطوعء وكذلك قيام الليل كله» وقد خشي رسول الله 8 أن يفرض 
على أمتهء فمن أوجبه فرضاًء أوقع ما خشيه رسول الله وك وخافه. وكرهه على أمته. وإذا 
صح أنه تطوعء فقد علمنا (بالسنة الثابتة) أن التطوع في البيوت أفضلء إلا أن قيام رمضان 
(لا بد أن يقام) اتباعاً لعمرء واستدلالاً بسنة رسول الله ِلك في ذلك؛ فإذا قامت الصلاة في 
المساجد فالأفضل عندي حينئذ حيث تصلح للمصلي نيته وخشوعه وإخباته» وتدبر ما يتلوه 
في صلاته» فحيث كان ذلك مع قيام سنئة عمر فهو أفضل -إن شاء الله-» وبالله التوفيق». 

وانظر مذاهب الصحابة المؤيدة لإقامتها في المسجد مع تخريجها في «صلاة التراويح» 
لشيخنا الألباني -رحمه الله- (ص .)15١-9‏ وانظر تأصيلا قويا يؤيد ضرورة إظهار 
هذه الشعيرة في: «الموافقات» للشاطبي (7/ 35014-1777)» «اقتضاء الصراط المستقيم»- 
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وفي «الموطأ»”'' عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد: إنها إحدى 


<زه/ا لال )ل «فتح الباري» / ة١).‏ 

١٠6/10 )١(‏ - رواية يحيى). 

وأخرجه من طريق مالك به: الفريابي في «الصيام» (رقم .)١74‏ وأبو بكر 
النيسابوري في «فوائده» (ق75١/أ)»‏ والطحاوي في اشرح معاني الآثار» ,))798/١(‏ 
والبيهقي في «السئن الكبرى» (545/7) و«معرفة السنن والآثار؛ (5/ 7: رقم 201١7‏ 
15أ 0 1) وسئله صحيح غاية. 

قال ابن عبدالبر في «الاستذكار» (5/ ١654‏ رقم 25717 57177): «هكذا قال مالك 
في هذا الحديث (إحدى عشرة ركعة)» وغير مالك يخالفه فيقول في موضع: إحدى عشرة 
ركعة (إحدى وعشرين)؛ ولا أعلم أحدا قال في هذا الحديث: إحدى عشرة ركعة غير 
مالك والله أعلم. 

إلا أنه يحتملٌ أنْ يكون القيامُ في أول ما عمل به عمر بإحدى عشرة ركعة: ثم خفّفَ 
عليهم طول القيام» ونقلهم إل إحدى وعشرين وكعة: يخففون فيه العتراوة ويزيدون في 
الركوع والسجود. إلا أن الأغلبَ عندي في إحدى عشرة ركعة الوَّهُمء والله أعلم». 

قال أبو عبيدة: ليس كذلك» فقد تابع مالكاً على «إحدى عشرة ركعة» جمع؟ منهم: 

# يحيى بن سعيد القطانء عند ابن أبي شيبة في «المصنف» (7/ 184 رقم ١‏ - ط. 
دار الفكر). 

* إسماعيل بن أمية. 

* أسامة بن زيد. 

أخرجه من طريقهما عن محمد بن يوسف به: أبو بكر النيسابوري في «فوائده» 
(ق6؟١/‏ أ). | 

* إسماعيل بن جعفر المذني عن محمد بن يوسف: 

أخرجه علي بن حجر السعدي في «حديثه» (رقم .)44١‏ 

نولا :أرئعة رووء تعر عمف ند مويك » رقا هر ادالكا علتى لنكلة اإسيدى : عغيرة 
ركعة». 

ولذا تعقّب العلماء ابن عبدالبر في كلامه السابق» قال الزرقاني في اشرح موطا- 


عشرة ركعة. 


0 1 < 552 
وروى محمد بن نصر عن محمد بن يوسف إنها إحدى وعشرون ركعة 1 


نالة29:/10:6 ذا عليه« لين كينا قال ققد روا عند بز سيور عق وكنة لخر يه 
محمد بن يوسفء فقال: إحدى عشرة ركعة» كما قال مالك». 

وسنده في غاية الصحة» قاله السيوطي في «المصابيح» 06٠١ /١(‏ - ضمن «الحاوي»). 

نعم» خولف مالكء خالفه محمد بن إسحاق وغيره! انظر الهامش الآتي. 

(فائدة): وقع في مطبوع «إتحاف المهرة» ١08/11(‏ رقم 68 ا/ أن مالكا حدثه 
عن ابن شهاب!! وهذا خطأء صوابه: (محمد بن يوسف). وهو ثقة. 

)١(‏ تصرف الموؤلّفان في النقل عن ابن حجر في «الفتح» (5/ 07؟)» فوقعوا في هذا 
الخطأء وهذا نص كلام ابن حجر بعد أن نقل عن مالك ما سبق: 

(ورواه محمد بن نصر المروزي من طريق محمد بن إسحاق» عن محمد بن يوسفء 
فقال: "ثلاث عشرة»» ورواه عبدالرزاق من وجه آخر عن محمد بن يوسف. فقال: «(إحدى 
وعشرين)2). 

فرواية: ل(إحدى وعشرين»» أخرجها عبدالرزاق في «المصنف)» (5/ 55١‏ رقم ٠"الا/ا)‏ 
عن داود بن قيس وغيرة» عن محمد بن يوسف»ء به. 

وأما رواية ابن نصرء فهي في «قيام رمضان» (ص .)4١‏ وفيها: "ثلاث عشرة ركعة» 
-ومن طريقه عند أبي بكر النيسابوري في «فوائده» (ق6١/‏ أ)-» وزاد في «القيام»: «قال 
ابن إسحاق: وما سمعت في ذلك -يعنى: في عدد ركعات قيام رمضان- هو أثبت عندي» 
ولا أحرى من حديث السائبء وذلك أن رسول الله #© كانت له من الليل ثلاث عشرة 
ركعة). 

قلت: رواية الجماعة عن محمد بن يوسف: «إحدى عشرة» هي المحفوظة» وأما رواية 
ابن إسحاق فهي مرجوحة؛ لمخالفته من أهم أوثق منه» وأكثر منه عدداء ويمكن أن يجمع 
بينها وبين رواية الإمام مالك ومن تابعه. كالجمع المذكور بين حديث عائشة في 
«الصحيحين»؛ وفيه صلاته #ك قيام رمضان إحدى عشرة ركعة:؛ وما ثبت في «صحيح 
مسلم» عن ابن عباسء قال: كان رسول الله © يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة. فقد 
وقع تفصيل عند أبي داود /١(‏ 60١35)»؛‏ وأبي عوانة )7”١14/5(‏ ضمن حديث طويل» فيه:- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 5< 
وفي لالوظ]""' عدم ظطريق بومسة ين حعضيقنة عكر الات ينه 


-«فصلى ركعتين خفيفتين» قد قرأ فيهما بأم القرآن في كل ركعة. ثم سلّم» توصلى الاق 
عشرة ركعة بالوتر» ثم نام» فأتاه بلال» فقال: الصلاة يا رسول اللّه! فركع ركعتين» ثم صلى 
بالناس»»؛ فالركعتان الزائدتان ليستا من الإحدى عشرء واختلف فيهماء قال ابن القيم في 
«الهدي» :)7737/1١(‏ «فقد حصل الاتفاق على إحدى عشرة ركعة؛ واختلف في الركعتين 
الأخيرتين: هل هما ركعتا الفجر أو هما غيرهما؟». 

وما يقال عن هذين الحديثين -أعنى: حديثي عائشة واب بن عباس رضي الله عنهم- 
يقال في رواية مالك وابن إسحاقء وإلا؛ فالذي تقتضيه الصنعة الحديثية: ترجيح رواية 
مالك ومن وافقه. 

وأما رواية داود بن قيس التى عند عبدالرزاق: فداود هو الفرّاء الدباغ» أبو سليمان 
القرشي مولاهمء المدني؛ ثقة» وتفرد عبدالرزاق في الرواية عنه (إحدى وعشرين)؛ ولم يتين 
لنا (غيره)» وإنما أبهمه. ولا نترك (المبيّن) ل(المجمل)» ولا نترك رواية الجماعة» وفيهم ثقات 
رفعاء لمثل هذه الرواية! 

وقد حمل شيخنا الألباني في كتابه «صلاة التراويح» (ص 44-48) الخطأ في ذكر 
العدد لعبد الرزاق» لأنه قد اختلط! 

قال أبو عبيدة: ثم رأيته في «الصيام» للفريابي (رقم :)١175‏ حدثنا قتيبة» حدثنا 
وكيع؛ عن داود بن قيس» عن محمد بن يوسف, وذكره مثل خبر عبدالرزاق؛ إلا أنه سكت 
عن عدد الركعات» وهذا أصح. واللّه أعلم. 

00 أن رواية الجماعة عن محمد بن يوسف (إحدى ع عشرة)» وهو الراجح 


على ما تقتضيه الصنعة الحديثية» وفي تحقيق صواب رواية (ابن يوسف) -عندي- يظهر 
الصواب في فعل عمر؛ لأنه روي عن السائب على ألوان وضروب. وانظر الهامش الآني؛ 
والله الهادي. 


)١(‏ كذا قال المؤلّفان! وهو خطأ! وفي «فتح الباري» (5/ 157) -وينقل المصتفان 
منه بواسطة «النيل»-: «وروى مالك من طريق يزيد بن خصيفة...»! قال شيخنا الألباني في 
«صلاة التراويح» )0 - الهامش): «وعزاه الحافظ في «الفتح» لمالك؛ فوهم». 

قلت: إنما أخرجه الفريابي في «الصيام"» (رقم »)١75‏ وأبو القاسم البغوي في 
«الجعديات» (رقم 65) -ومن طريقه البيهقي في «السنئن الكبرى» (؟59537/5)- 


١6‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


-طريق ابن أبي ذئب» عن يزيد بن خصيفة؛ عن السائب بن يزيد» قال: كانوا يقومون على 
عهد عمر في شهر رمضان بعشرين ركعة. 

وأخرجه البيهقي في «معرفة السنئن والآثار؛ (4/ 57 رقم 0404) من طريق محمد بن 
جعفرء قال: حدثني يزيد بن خصيفة» عن السائب بن يزيد؛ قال: كنا نقوم في زمان عمر بن 
الخطاب بعشرين ركعة والوترء وعزاه محققه ل«الموطأ»!! وهو خطأء فليكن ذلك على بالك. 
والله الموفق. 

وهذا الطريق معتمد القائلين بالعشرين في صلاة التراويح! وقد ذهب جماهير الفقهاء. 
وغير واحد من المحذثين إلى الجمع بين ما رواه محمد بن يوسف ويزيد بن خصيفة عن يزيد 
قال البيهقي في «الكبرى» (؟417/7) -مثلا-: اويمكن الجمع بين الروايتين» فإنهم كانوا 
يقومون بإحدى عشرة» ثم كانوا يقومون بعشرين» ويوترون بثلاث». 

قلت: نعم» وقع التصريح -أيضاً- بثلاث وعشرين. 

قال ابن عبدالبر في «التمهيد) (8/ )١١5‏ و«الاستذكار) (05/ ١56-١54‏ رقم 
5 ا«وروى الحارث بن عبدال رحمن بن أبي ذباب» عن السائب بن يزيدء قال: كنا 
ننصرف من القيام على عهد عمرء وقد دنا فروع -أي: بزوغ- الفجرء وكان القيامٌ على 
عهد عمر بثلاث وعشرين ركعة»» وهو في امصنف عبدالرزاق» (4/ 717-175١‏ رقم 
““ا/ا) عن الأسلميء عن الحارث. به. 

وبهذا يجمع بين روايق (إحدى وعشرين) و(ثلاث وعشرين) على حسب عدد 
ركعات الوتر. 

قال ابن عبدالبر في «الاستذكار» (0/ :)١66‏ «وهذا محمول على أن الثلاث للوتر» 
والحديث الأول على الواحدة للوتر»» قال: «كل ذلك معروف معمول به في المدينة». 

وقال البيهقي في «المعرفة» (57/5): «قال الشافعي: وليس في شيء من هنذا ضيق» 
ولا حد يتتهي إليه» لأنه نافلة» فإن أطالوا القيام وأقلوا السجود؛ فحسن, وهو أحب إلي» 
وإنْ أكثروا الركوع والسجود» فحسن». 

وهذا صنيع ابن حجر في «الفتح»» كما سيأتي في كتابنا هذاء والله الموفق. 

قال أبو عبيدة: الواجب (الإعمال لا الإهمال)». ولكن بعد التأكد من الصّحة 
والثبوت» و(الجمع) مقلدّم على (الترجيح)؛ والثابت عن عمر أنه صلى (إحدى عشرة) دون 
ويادة يتا كد هذا بأغور: 5 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» /, 


. اللكاى رسو ال 8 
يزيد أنها عشرون ركعة. 
4 8 ا ا 

وروى محمد بن نصر من طريق عطاءء؛ قال: أدركتهم في رمضان 
يصلون عشرين ركعة وثلاث ركعات الوتر. 

قال اخنا ل : «والجمع بين هذه الروايات ممكن باختلاف الأحوالء 
ويحتمل أنّ ذلك الاختلاف بحسب تطويل القراءة وتخفيفهاء فحيث تطول 
القراءة تقلا ©) الركعات» وبالعكس» 0 جردم الداودي وغيره). وقد روى 
- الأول: أن هذه رواية محمد بن يوسف عن السائبء وابن يوسف هوابن أخث 
السائب» وهو أعرف برواية خاله» وأحفظ لروايته من ابن خصيفة, إذ هذا الأخير يروي عن 
السائب تارة مباشرة» وتارة بواسطة. 

الثاني: حمل فعل عمر على موافقة ستته يلك خير وأولى من حمله على خالفتهاء 
وهذا بيّن لا يخفى -إن شاء الله تعالى-. أفاده شيخنا الألبانى - رحمه الله- في «صلاة 
التراويح») (ص .)0١‏ 

الثالث: رواية ابن خصيفة فيها: إن الناس فعلوا ذلك في زمن عمرء بخلاف الرواية 
الصحيحة؛ ففيها أنه أمر بإحدى عشرة ركعة: أفاده شيخنا الألبانى -رحمه اللّه- أيضاً في 
(قيام رمضان» (ص 5). 

الرابع: وقد ضعًف رواية يزيد بالشذوذ جمع من المحدّثين؛ منهم: شيخنا الألباني في 
«صلاة التراويح» (ص 201١-4‏ والشيخ بديع الدين السندي في مقالة له في مجلة «الجامعة 
الإسلامية» (م 9) (العدد )١‏ (سنة ١1121‏ ه»)» والدكتور محمد ضياء الرحمن الأعظميء كما 
في مجلة «الجامعة الإسلامية» (م 6٠10/094/1١ه).‏ 

)١(‏ في الأصل: «زيد». وهو خطأء والتصويب من كتب التخريج. 

00( في «(قيام رمضان» (ص 6- ختصره)» وذكره ابن عبدالير في «الاستذكار) 
(0/ لاه١‏ رقم .)2559١‏ وانظر: «النيل» (177/5). 

(9) ابن حجر في «فتح الباري» (5/ 7867). 

62 في مطبوع «الفتح»: «تقل). 

:0( في مطبوع «الفتح»): «وبيذلك). 


وى «النقد والبيان ف دفع أوهام خحزيران) 


ددن انضر ١‏ مو طرق داود بن قيس» قال: أدركت الناسّ في إمارة أبان بن 
عثمان وعمر بن عبدالعزيز -يعنى: بالمدينة- يقومون بست وثلاثين ركعة. 
ويوترون بثلاث؛ وقال مالك: الأمر [القديم عندنا”''. وعن الزعفراني عن 


)١(‏ النقل من «الفتح) (507/5) بمحروفه؛ والخبر عند ابن أبي شيبة في «المصنف» 
(؟/ 27397 وابن نصر في «قيام رمضان» (95-96 - مختصره) بنحوه. 

وانظر: «الاستذكار» (0//ا١١‏ رقم 5795), اشرح الزرقاني» ))719/١(‏ «بداية 
الجتهد» »)7١١ /١(‏ «إرشاد الساري» (577/7). «نيل الأوطار» (9/ 57). 

)١(‏ جاء في «المدونة» :)73١7 /١(‏ «قأل مالك: بعث إل الأمير» وأراد أن ينقص من 
قيام رمضان الذي يقومه الناس بالمدينة» قال ابن القاسم: وهي تسع وثلاثون ركعة بالوتر» 
ست وثلاثون والوتر ثلاث» قال مالك: فنهيته أن ينقص من ذلك شيئاء قلت له: هذا ما 
أدركت الناس عليه؛ وهو الأمر القديم الذي لم يزل الناس عليه». 

وفي للقي ”٠9/5(‏ + مع شرحها «البيان والتحصيل») من سماع ابن القاسم: 
«وسمعت مالكا وذكر أن جعفر بن سليمان أرسل إليه يسأله أن ينقص من قيام رمضان. 
قال: فنهيته عن ذلكء فقيل له: أفتكره ذلك؟ قال: نعمء وقد قام الناس هذا القيام» فقيل له: 
فكم القيام عندكم؟ قال: تسع وثلائون ركعة بالوتر». 

وقد صرح محمد بن رشد )51١-17*:9/5(‏ باستناد هذا التوقيت -في عسدد ركعات 
التراويح- إلى عمل أهل المدينة» فقال: «وكان للجمع فيه أصل السنة» وكان العمل قد 
استمر فيه على هذا العدد من يوم الحرة إلى زمنه». وكذا في «قيام رمضان» (45 - مختصره) 
لان لطيو 

وفضّل الباجي في «المنتقى» )١1١9-108/1(‏ هذا العدد لعمل أهل المدينة» فقال: 
«وهو الذي مضى عليه عمل الأئمة» واتفق عليه رأي الجماعة. فكان هو الأفضل». 

وانظر: «التمهيد»؛ :)١١/4(‏ شرح الزرقاني» ))779/١(‏ «عارضة الأحوذي"» 
(19/4)» «المسائل التى بناها الإمام مالك على عمل أهل المدينة» (310//1*). 

بقي بعد هذاء أنه 3 للإمام مالك اختياره إحدى عشرة ركعة توقينا للقيام». ففي 
«التاج والإكليل» /١/١(‏ - بهامش «مواهب الجليل») و«ميسر الجليل الكبير» (١/08؟)‏ 
عن مالك قوله: «الذي آخذ به لنفسيء ما جمع عليه عمر الناس إحدى عشرة ركعة». ١‏ - 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١م‏ 


الشافعي: رأةةالخاس يفوسوق بالمدية ]0 بتسع وثلاثين» وبمكة بثلاث 
وعشرين» وليس في شيء من ذلك ضيق'"". 

قال الترمذي: «أكثر ما قيل أنه يصلي إحدى وأربعين ركعة 
بركعة الوتر»”” [كذا قال]''» ونقل ابن عبدالبر”' عن الأسود بن 
يزيد: أربعين يوتر بسبعء وقيل: ثمان وثلاثين. ذكره محمد بن نصر"' عن ابن 


- وفي «النوادر والزيادات» (5/-055) عن ابن حبيب» أنها كانت أولاً إحدى 
عشرة ركعة» إلا أنهم كانوا يطيلون القراءة» فثقل عليهم ذلك» فزادوا في أعداد الركعات» 
وخففوا القراءة» وكانوا يصلون عشرين ركعة غير الشفع» والوتر بقراءة متوسطة» ثم خفقوأ 
القراءة» وجعلوا عدد ركعاتها ستا وثلاثين» غير الشفع والوترء قال: ومضى الأمر على 
ذلكء ونقله عنه القسطلاني في اإرشاد الساري» (5777/7)) ونحوه في امجموع فتاوى ابن 
تيمية») (71/ )١١١‏ و«الفتاوى الكبرى» ١7 /١(‏ - ط. المعرفة) من كلامه حر حمه الله-» 
وكذا في «الاختيارات العلمية» (ص 15) للبعلى. 

)ماين الممتوفين سقط مق الأضل»«وبدلة فيه اعتداناه» وهكدا -ايضا فى انبنلن 
الأوطار» (55/5)») والمثبت من «فتح الباري» (27557/5» ويدل هذا على أن النقل منه 
بواسطة «النيل»» وسيصرح بذلك المصنف» إذ , يكن اافتح الباري» قد طبع زمن تأليف هذه 
الرسالة» والله الموفق للخيرات» والهادي إلى الصالحات. 

(0) في «الآم» :)١57/1١(‏ «رأيتهم بالمدينة يقومون بتسع وثلاثين»» ونقله بنحوه 
البيهقي في «المعرفة» (5/ 24٠‏ 47 رقم 64 © وفيه: «وأحب إليّ: عشرون). 

وانظر: «قيام رمضان» (ص 45) لابن نصر المروزي» «إرشاد الساري» (5371//7). 

(9) «جامع الترمذي» (7/ 17١‏ - ط. بشار)» ونقله عنه ابن حجر في «الفتح» 
(760/5) محروفه» والذي عند الترمذي مأخوذ بالاستنباط؛ إذ ذكر أقوالاً أكثرها المذكور. 

(5) المثبت من «الفتح» (5/ 107)) وسقط من الأصلء ومن أصله «النيل»! 

(0) في «الاستذكار» (161//0 رقم ))2371941١‏ ولفظه: «وكان الأسود بن يزيد يصلي 
أربعين ركعة ويوتر بسبع»» ونقله في «الفتح» (5/ )١01‏ عنه هكذا: «تصلى أربعين ويوتر 
بسبع»! 

(7) في «قيام رمضان» (ص 45 - مختصره)» وعنه في «الفتح» (35067/5). وانظرع- 
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أيمن”'' عن مالك. 

قال الحافظ”'': «وهذا يمكن رده إلى الأول» بانضمام ثلاث الوترء لكن 
صرح في روايته بأنه يوتر بواحدة» فتكون أربعين إلا واحدة. 

قال مالك: وعلى هذا العمل منذ بضع ومئة سنة"". وروي عن مالك: 
ست وأربعونء وثلاث الوترء قال في «الفتح)”'': «هذا هو المشهور عنه””» وقد 
رواه ابن وهب عن العمري عن نافع» قال: لم أدرك الناس إلا وهم يصلون 
56 وثلاثين» ويوترون منها بغلاث""". وعن زرارة بن أبي أوفى: أنه كان 
يصلّي بهم بالبصرة أربعا وثلاثيين ويوكر". وعنن سغيدسن جبين: أربعا 


7 4 0 م و د © تردى 
وعشرين » وقيل: ست عشرة غير الوتر) 5 


.)١١7 /48( -«التمهيد)‎ 

)١(‏ في الأصل: «يونس»! وكذا في «النيل»! وهو خطأء صوابه المثبت» كما في 
المصدرّين السابقين. وانظر: «الاستذكار» (هلإ/ا6١).‏ 

(0) في «الفتح) (5/ "6 ؟). 

(*) كذا في «الفتح» (5/ 275654-107)) وانظر ما تقدم قريبا. 

(:)(2)5654/5 وعنه صاحب «عون الباري») 2857/0 ). 

(6) انظر: «الكاني» .)7507/١(‏ «بداية المجتهد» »)351١/١(‏ «حاشية الدسوقي" 
ار 5 «أسهل المدارك» (599/57), «الخرشي») (4-8/97). «الشرح الصغير) 
».)5١٠5/١(‏ «ميسر الجليل الكبير» .)508/١(‏ 

(1) أخرجه محمد بن نصر في اقيام رمضان» (ص 45 - مختصره). 

وذكره الباجي في «المنتقى» .)35١9-708/1(‏ 

(0) أخرجه محمد بن نصر في «قيام رمضان» (ص 958 - ختصره). 

وانظر «عون الباري» (؟857/5). 

(8) أخرجه محمد بن نصر في «قيام رمضان» (ص 95 - مختصره). 

(9) انظر «المجموع» (54/ 77), «عمدة القاري» »)١71//1١(‏ اعون الباري» (؟/8517). 
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هذا حاصل ما ذكره في «الفتح)''' من الاختلاف في ذلكء وأما العدد 
الثابت عنه له في صلاته في رمضان» فأخرج اليقاري" 000 عن عائشة» 
أنها قالت: «ما كان الى ## يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة 
ركعة. ْ 

وأما مقدار القراءة”*' في كل ركعة فلم يرد به دليل. انتهى كلام الإمام 


.)8517 وعنه «نيل الأوطار» (7/ 75), و«عون الباري» (؟/‎ ))505-7657 /4( )١( 

.)5١١7 01١141 في «صحيحه) (رقم‎ )١( 
والترمذي‎ »)١77251( وأبو داود في السنتنه»‎ ))١15( مثل: مسلم في «صحيحه)»‎ )"( 
في جامعه» (574).» والنسائى في «الجتبى» (/ 7775)» ومالك في «الموطأا» (15)) وأحمد‎ 
وس #روى رل) رإستعسان سن رامزينه 3 انين (رقم70١١). وعبدالرزاق‎ 
,)7"05 وأبو عوانة في «المسند) (؟/‎ ,.)١١57( وابن خزيمة في (صحيحه)‎ )»9/1( 
)510 والبيهقي في «السنن الكبرى» (؟/‎ »)23287 /١( والطحاوي في «شرح معاني الآثار'‎ 

وفي «المعرفة» (0171/9). 

وق لبان عو جار توم قال: وضلى رتسوك الله قققلة فى تدر رمغننان فمان 
ركعات» وأوتر»...»» عند الطبراني في «الصغير» ))١190/١(‏ وابن خزيمة (:/ا١٠)»‏ وابن 
حبان (470 - موارد)» وابن نصر (40)» وفيه ضعف يسيرء يجبر بالشاهد قبله؛ وقال 
الذهبى في «الميزان» عنه: «إسناده وسط». وانظر «تحفة الأحوذي» (1/ 4/ - ط. الهندية). 

قال العلامة عبدالحق الدهلوي في «لمعات التنقيح» )١١١/14(‏ عن عدد ركعات 
التراويح: «ولا يذهب عليك أن تقدير الأعداد من غير سند من جانب الشارع.؛ لا يجوزاء 
وقال -قبله- ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» :)١19/5(‏ «والصحيح أن يُصلى 
إحدى عشرة ركعة» صلاة النبى لك وقيامه, فأما غير ذلك من الأعداد. فلا أصل له ولا 
حد فيه فإذا لم يكن بد من الحد» فما كان النبي -عليه السلام- يصلّيء وما زاد البي بك في 
رمضان ولا في غيره على إحدى عشرة ركعة» وهذه الصلاة هي قيام الليلء فوجب أن 
يقتدى فيها بالبى -عليه السلام-»» وقارنه -لزاما- بما في «القبس» له /١(‏ 7585). 

(5) قال ابن العربي في «العارضة» :)١9/5(‏ «وأما قدر القرآن» فليس فيه حد. إلا 


1 


ما قد روي عن أبي بن كعبء أنه كان يقوم باليمن» ويصلي بالبقرة في ثمان ركعات» وهي- 
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العوعات 57 

وقال العلامة القسطلاني في #اشرحه على البخاري»”'": «وروى البيهقي 
في «المعرفة»”"' عن الشافعي: «وليس في شيء من هذا -أي: من الاختلاف في 
عدد صلاة التراويح- ضيقء ولا حد ينتهي إليه؛ لأنه نافلة» فإن أطالوا القيامء 
وأقلوا السجود فَحَسَنٌ وهذ”» اأحبُ إل وإنْ أكثروا الركوعٌَ والسجود 
فحسن»... وعن الشافعي -أيضاً- فيما رواه عنه الزعفراني: «رآيتُ الناس 
يقومون بالمدينة بتسع وثلاثين» وبمكة بثلاث وعشرين» وليس في شيء من ذلك 

ين انتهى 

وقال الحنابلة: والتراويح عشرون ركعة: ولا بأس بالريادة نضا [أي:]7© 

عن الإمام أحمد»'" 


-مئتا آية؛ ويصليها في اثني عشرة ركعة»؛ قال: «وذلك على الإمام بحسب ما يعلم من حال 
المصلي معه؛ وصبرهم أو حجرهم). 

قلت: كذا في مطبوع «العارضة»: «باليمن»» وصوابه: «بالمئين». 

ووقع ذلك في خبر محمد بن يوسف عن السائب في «الموطأ» وغيره» وقد سبق في 
التعليق على (ص 6/ا-71). 

)١(‏ في انيل الأوطار» (77/5/ 15)؛ ووقع سقط في نقله عن «الفتح»». أثبتناه منه 
بين معقوفتين» وسبقت الإشارة إليه؛ والله الموفق» وانظر «السيل الجرار» له -أيضا- 
لضفه 

() المسمى «إرشاد الساري» (9/ /ا57). 

(6) (47/5 رقم 0517 - ط. قلعجي). 

(5) كذا في «إرشاد الساري»» وفي «المعرفة»: (وهوا. 

(6) سبق توثيقه قريبا. 

(1) سقطت من الأصل» 0 من «إرشاد الساري». 

0) قال عبدالله بن ن أحمد: «رأيت أبي يصلي في رمضان ما لا أحصي». - 
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ا 5200 زفة 1 . . 5 

وقال شيخ الإسلام ابن القيم' -رحمه الله- في بعض «فتاويه): «أنّ 
نفس قيام رمضان لم يوقت الى #ي فيه عددا معيّناء بل [هو]"" كان 8ك لا 
يزيد في رمضان ولا في غيره على ثلاث عشرة ركعة”'؛ كان يطيل الركعات» 
فلما جمعهم عمر على أبِي بن كعب كان يصلي بهم عشرين ركعة, ثم يوتر 
يكلاث”'"» وكان يخفف القراءة بقدر ما زاد من الركعات» ولأنٌ ذلك أخف 


- انظر: «الإنصاف» .)١18/5(‏ «الإقناع» ,.)١417/١1(‏ «مطالب أولي النهى» /١(‏ 057)) 
«منتهى الإرادات» )٠١٠١ /١(‏ «المبدع» (0)») «كشاف القناع» )450/١(‏ «المغني) 
(49-98/1/ - مع «الشرح الكبير»). 

)١(‏ ونحوه في «عون الباري» (877*/7). وانظر «صلاة التراويح» (ص 7”0) لشيخنا 
الألباني -رحمه الله-.. 

() النقل عنه بواسطة «عون الباري» (7/ 874)» وسيصرح المصنف بذلك. 

والكلام هذا لابن تيمية» شيخ ابن القيم في «الفتاوى الكبرى» ))١77/1١(‏ والمجموع 
الفتاوى» (17/ ».)223١١‏ والمنقول عن ابن القيم في «الزاد» /١(‏ 7107-870") أن هديه © في 
القيام بالليل إحدى عشرة» أو ثلاث عشرة» على الوجه الذي ذكرناه في التعليق على (ص . 
5 ولم يرد له ذكر في «تقريب فقه ابن القيم»» ولا في «جامع فقهها )5١1/”(‏ إلا على 
هذا الوجه. 

ثم وجدت ابن تيمية في «منهاج السنة النبوية» رد على ابن المطهّر الشيعي بقوله: 
«وزعم أن علياً كان يصلي في اليوم والليلة ألف ركعة! ولم يصحّ ذلك ونبيّنا يك كان لا 
يزيد في الليل على ثلاث عشرة ركعة: ولا يُستحب قيام كل الليل؛ بل يكرها ثم قال: 
««وعلي كان أعلمَ الناس وأتبع لهديه من أن يخالف هذه المخالفة». 

انظر: «المنتقى» للذهبي .)1970-١59(‏ 

(؟) سقط من الأصل» وأثبته من «العون». 

(:) انظر التعليق على (ص »)2731١‏ فهناك التخريج. 


(4) ورد ذلك في رواية يزيد بن خصيفة عن السائب بن يزيد! وهي رواية- 
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ب بي بي ل ااا 00 


دمر جوحة. والأرجح منها رواية محمد بن يوسف عن السائب؛ لوجوه ذكرناها في التعليق 
على (ص //ا-074» ومضى تخريج ذلك مسهبا. 

وأخرج مالك »)١١5 /١(‏ وابن نصر في «قيام رمضان» (945 - مختصره). والفريابي 
في «الصيام» (رقم 4 .)18١‏ والبيهقي في «المعرفة» (5/ 47 رقم ,))041١.54٠١‏ 
و«السئن الكبرى» (1477/7) عن يزيد بن رُومانء أنه قال: كان الناس يقومون في زمان 
عمر بن الخطاب في رمضان بثلاث وعشرين ركعة. 

قال ابن عبدالبر في «الاستذكار» (0/ ١65‏ رقم 1787) بعدها وبعد رواية يزيد بن 
خصيفة: ١وهذا‏ كله يشهد بأنّ الرواية بإحدى عشرة ركعة وَهُمْ وغلط» وأن الصحيح ثلاث 
وعشرونء وإحدى وعشرون ركعة؛ والله أعلم»!! 

ثم قال: «وقد روى أبو شيبة -واسمه: إبراهيم ابن عُلَيّة بن عثمان- عن الحكمء عن 
ابن عباس: أن رسول الله ## كان يُصَّلْ في رمضان عشرين ركعة والوتر»» قال: «وليس 
أبو شيبة بالقوي عندهمء وذكره ابن أبي شيبة (5/ 787 رقم ١‏ - ط. دار الفكر) عن يزيد 
ابن رومان» عن أبي شيبة إبراهيم بن عثمان». 

قال أبو عبيدة: وأخرجه البيهقي في «السئن الكبرى» (597/7)» وأبو شيبة الكوفي 
ضعيفء بل قال النسائي والدولابي: متروك؛ وقال الجوزجاني: ساقطء وقال أبو حاتم: 
ضعيف الحديث» سكتوا عنه» وتركوا حديثه» وقال الترمذي: منكر الحديث». وضعفه جماعة. 

وانظر -غير مأمور-: «التاريخ الكبير) :)7١/5(‏ «تاريخ ابن معين» (؟/١١),‏ 
«الجرح والتعديل» ))١١6/١(‏ 2ضعفاء العقيلي» .)204/١(‏ «المجروحين)» ))٠١5/١(‏ 
«تاريخ بغداد» .)١١7/5(‏ «تاريخ واسط» .)٠١6(‏ 

والحكم هو ابن غتيبة» لم يسمع مسن ابن عباس» كما في «إتحاف المهرة» (49/9) 
وغيره» وهو ثقة ثبتء إلا أنه ربما دلس» + كما قي« التعريي 1 والادتة مر المر فوع ين اينم 
الإحدى عشرة دون غيرهاء وقد قدمنا ذلك من حديئي عائشة وجابر -رضي الله 
عنهما-. وأما الثابت عن عمر» فالصحيح عنه ما يوافق هديه لك كما قدمناه -أيضاً-. 

وأما الرواية السابقة هنا: رواية يزيد بن رومان فلم تصح. ولا يجوز أن تعارض 

رواية محمد بن يوسف الصحيحة. ولا تصح أن تشد بها رواية خصيفة المرجوحة, خلافا 
لصنيع ابن عبدالبر -رحمه الله تعالى-» لأنها مرسلة» قال النووي في «الجموع» (/0577): 
«رواه البيهقي لكنه مرسلء فإن يزيد بن رومان: لم يدرك عمر». وأقره الزيلعي في «نصب- 
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على المأمومين من تطويل الركعة الواحدة» ثم كان طائفة من السلف يقومون 
بأربعين» ويوترون بثلاث» وآخرون قاموا بست وثلاثين» وأوتروا بثلاث» وهذا 
شائع» فكيفما قام في رمضان من هذه الوجوه فقد أحسن»... إلى أن قال: ٠ومن‏ 
ظَن أن قيام رمضان فيه عدد مؤقتٌ عن الني لك لا يزاد عليه ولا ينقص منه. 
فقد أخطأ». انتهى من «عون الباري لشرح أدلة البخاري»"') 

فهل بعد هذه الثقول والاختلافات الكثيرة يلتفت إلى دعوى الرَجُل: أن 
الصحابة والتابعين والأئمة الجتهدين اتفقوا على أنّ صلاة الشاوي عقررة 
ركعة بالجماعة أول الليل؛ وفي المسجد؟ وأنه لم يسمع عن أحد منهم مخالفة في 
ذلك. 

وأيّ ضير علينا إذا جمعنا بالناس بالتراويح في البيت بالعدد الذي صلى 
بيه الرشول الأعظم أي وكما كان يصلّيء بالخشوع والترتيل؛ وتعديل 
الأركان: :وخلصا من ادانها على الوسه المعلوم الذي تؤدٌّى به اليوم في أكثر 
المساجد من العجلة؛ وتضييع الأركان ا 0 
والمستحبات» وفرارا من كثرة البدع؛ (كالتوحيش""' -أي: الوداع وغيره-)» 


>الراية» (7/ 15 » وقال العيني في «عمدة القاري» (0/ /01”): «سنده منقطع»)» وهو معنى 
الإرسال عند الأقدمين» كما هو مصرح به في كتب المصطلح. 

وهنا لفتة مهمة يجب التنبه لهاء وهي: أن الإمام البخاري ذكر في «صحيحه» (كتاب 
ضلاة اللراؤيح): باب فضل منْ قام رمضان (5/ -101 - مع «الفتح») أثر عمر 
وجمعهم على أبي؛ وم يذكر عد الركعات» ثم أردفه بحديث عائشة: «كان لا يزيد في 
رمضان....»» وهذا ظاهر أنه يرجح هذاء وليتأمل! 

() (855/75).» واسم الكتاب المطبوع «عون الباري لحل أدلة البخاري»». ومؤلفه 
صديق حسن خان -رحمه الله تعالى-. 

(؟) بدعة التوحيش؛ يراد بها: نشيد توديع رمضان. فإنه إذا بقي في رمضان حمس 
ليال» أو ثلاث ليال» يجتمع المؤذنون والمتطوعون من أصحابهم؛ فإذا فرغ الإمام من سلام- 
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-وتر رمضان. أخذوا يتناوبون مقاطيع منظومة في التأسّف على انسلاخ رمضان» من مثل 
ل 

لاأوحش الله منك يارمضان يا شه ر اله دى ولق ران 
فذ كا لسرا ليسا وار كما لسر فش تصن فرلاتبا 

فمتى فرغ أحدهم من نشيد مقطوعة بصوته الجهوريء أخذ رفقاؤه بمقطوعة دورية. 
باذلين قصارى جهدهم في الصيحة والصراخ بضجيج يصم الآذان» ويسمع الصم.ء 
ويساعدهم على ذلك جمهور المصلين. 

ولعلم الناس بأن تلك الليالي هي ليالي الوداع» ترى الناس في أطراف المساجد وعلى 
سدده وأبوايه» وداخل صحنه؛ النساء والرجال والشيان والولدانء بحالة تقشعر لقبحها 
الأبدان» وقد اشتملت هذه البدعة على عدة منكرات؛ منها: 

١‏ - رفع الأصوات بالمسجد, وهو مكروه كراهة شديدة. 

-١‏ التغنى والتطرب في بيوت الله التى لم تشيد إلا للذكر والعبادة. 

“- كون هذه البدعة مجلبة للنساء والأولاد والرعاع» الذين لا يحضرون إلا بعد 
انقضاء الصلاة للتفرج والسماع. 

- اختلاط النساء بالرجال. 

ه- هتك حرمة المسجد؛ لاتساخه وتبذله بهؤلاء المتفرجين» وكثرة الضوضاء 
والصياح من أطرافه؛ إلى غير ذلكء مما لو رآه السلف الصالح لضربوا على أيدي مبتدعيه - 
وهذا هو الواجب على كل قادر على ذلك-» وقاوموا بكل قواهم من أحدث فيه. نسأل 
الله -تعالى- العون على تغيير هذا الحال بمنه وكرمه. 

ومن الأمور الحدثة المتعلقة بوداع رمضانء ما يفعله بعض الخطباء في آخر جمعة من 
رمضانء من ندب فراقه كل عام؛ والحزن على مضيه؛ وقوهم: لا أوحش الله منك يا شهر 
كذا وكذاء ويكرر هذه الوحشيات مسجعات مرات عديدة» ومن ذلك قوله: لا أوحش الله 
منك يا شهر المصابيح» لا أوحش اللّه منك يا شهر المفاتيح» فتأمل -هدانا الله وإيناك- ما 
آلت إليه الخطبء. لا سيما خطبة آخر هذا الشهر الجليل» الناس فيه بحاجة ماسة إلى آداب 
يتعلمونها لما يستقبلهم من صدقة الفطر ومواساة الفقراء» والاستمرار على ما ينتتجه الصوم 
من الأمور الفاضلة» والآثار الحميدة» وتجنب البدع وغير ذلك هما يقتضيه المقام. - 
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التي لا تقدر على إزالتهاء ولا يسعنا”" السُكوت عليهاء ولا نجد -أيضاً- من 
يساعدنا ممن يعدّون أنفسهم من أهل العلم» على منع مرتكبيها. 

نقل العلامة الرّبيدي الشتهير بمرتضى في «شرح الإحياء»”". قال: 

«قال الشيخ الأكبر”" -قدس الله سره- في كتاب «الشريعة والحقيقة»: 
الصفة التى يقوم بها المصلّي ني صلاته في رمضان أشرف الصّفات؛ لشرف 
الانبع بشرفق الرّمانء فأقام الحق قيامه بالليل مقام صيامه بالثهارء إلا في 
الفريضة؛ 5 بعبيده وَكقفا. 

وهذا امتنع رسولٌ الله © أن يقومه بأصحابه؛ لثلا يفترض عليهم فلا 
يطوقونه» ولو فرض عليهم لم يثابروا عليه هذه الملابرة» ولا استعدوا له هذا 
الاستعداد. ثم الذين ثابروا عليه في العامة أشام أداءً» لا يتمّون ركوعه ولا 
سجودّه. ولا يذكرون اللَهَ فيه إلا قليلاء وما سئهُ مَن سئه على ما هم عليه 
إلا* المتميزون من الخطباء والفقهاء؛ وأئمة المساجدء وفي مثل صلاتهم فيه قال 


- وانظر في تقرير بدعية ذلك: «ردع الإخوان عن محدثات آخر جمعة رمضان» للكنوي 
(55-//ا) (مهم جدا). «السئن والمبتدعات» (ص .)١16‏ «إصلاح المساجد» (ص 2.١550‏ 
7:» «بدع القراء» ))4١(‏ «فتح الغفور في تعجيل الفطور وتأخير السحورا )5١(‏ كلاهما 
لأخينا الشيخ محمد موسى نصرء «البدع الحولية» 0778-1719 مجلتنا «الأصالة» (العدد 
الثالث/ ١١‏ شعبان/ 1417١اه/‏ ص ”5-17 /7). 

)١(‏ جاءت في الأصل «ولا يسعنا» مكررة مرتين! 

(0) المسمى «إتحاف السادة المتقين» (7/ 577) (الفائدة التاسعة). 

(9) يريد: ابن عربى الحخامى الصوفيء انظر عنه كتابى ١اكتب‏ حذر منها العلماء) 
كرة لل وال 047 وت ارق 4 ؟/ ١7١‏ ). 

(؛) انظر عنه «مؤلفات ابن عربيء تاريخها وتصنيفها» (ص ٠97‏ رقم 004) لعثمان 

(6) سقطت من مطبوع «الإتحاف». 


04 «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


البي أي للرجل: لارجع فصل» فإِنّك لم تصل)”""» فمن عزم على قيام رمضان 
المسنون المرغب فيه فليتمٌ كما شرع التنارِعٌ الصلاةه مسن الطمائينة؛ والوقار, 
وَالتَديْن والتسبيح» وإلا فتركه أولى» انتهى كلام الرّبيدي. 

ومن تأمّل في قول خزيران: «ما عدا مَن أزاغ اللَهُ قلوّهم من الاقتصار 
على أصل المنقول عن البي © من الإحدى عشرة ركعة»» يعلم أنّ ذلك 
الدّعي ني العلم يعدُ العملَ بسنة الرسول يك زيغاً -والعياذ باللّه تعالى- 
لمَإنها لَتَعْمَى ى الأَبْصارٌ وَلكن تَعْمَى الْقَُنُوبْ الَّبِي فِي الصُّدُور» [الحج: 
5 

ونجيب على قوله: ألم يطرق سمعه قوله ##ك: «اقندوا باللذين من 
بعدي...”" إلخ» بأننا -ولله الحمد- طرق سمْعَناء ووصل إلينا خطابُ نبيّنا - 
عليه الصلاة والسلام- هذا الذي رواه؛ ونحن من أشد الناس تسّكاً به 
فصلاتنا في البيت لا تخالف سنة عمرَ إذ سنته جمع الناس على قارئ واحدء 
سواء كان في الجامع أو في غيره؛ وكان من يجتمع عندنا في البيت يفوق عددهم 
في بعض الأحيان عدد من يجتمعون في المسجد. أما عدد الركعات؛ فالاختلاف 
فيه كثير كما تقدّم. ولم يرد بتحديده مسن وأكبر دليل على تمسّكنا بسئة نينا 
وسنة الشتّيخين من بعده: نهينا الناس عن مخالفة سنة الخلفاء الراشدين في 
تشييع الجنازة برفع الصّوت”"» وفتوى أحدنا بآنّ ذلك بدعة لم يفعله الي بوه 
والخلفاء الراشدون؛ ولكن نقول لخزيران -مادام يذكرنا بأهمية طسب الرسول 
الأكرم بخصوص التمسّك بسئة الخلفاء الراشدين- “ما باله: شمر عن تتاعدية: 


)١(‏ قطعة من حديث المسيء صلاته؛ أخرجه البخاري (7/01): ومسلم (7917) في 
اصحيحيهما!. 

(7) مضى تخريجه مفصلاً في التعليق على (ص 37). 

(") انظر ما قدمناه من آثار في التعليق على (ص .)١5-١١‏ 
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وأخذ يحرف الكلم عن مواضعه؛ لأجل إماتة سئة الخلفاء الراشدين التي دعونا 
الناس إليهاء وإحياء البدعة التى تخالفها على خط مستقيم» وانتجنا الله عققة قفيقة 
جد ولا نتعا هس ]لا 01 للم اط كوا ارانيطة الع و تفي ووس 
إل قول ذلك الرجل: #تضرفات سيدنا عمس في صلاة التراويع». وقوله: 
توكعامها راي سنة النبى #ك وسنة عمر -رضي الله عنه -) مطلوب منا 
فعلّهما شرعاًء مع إثبات الفرق فيما بينهما بنسبة ما بين درجي مُشرُعِيهماء 
ليعلم الناس مبلغ جهل ذلك الرجل. 

ثم قال في الدفاع عن أستاذه الجزار: ولو أمعنّ العلامة الزدكلوني الفكر 
يجواب فضيلة أستاذنا المومأ إليه؛ لظهر له أنه نه ل يختلق كلمة واحدة من عنده. 
بل كل ما نقله فيه معزو إلى محاله. ولو راجع الكتب المعزرٌ إليهاء لوجد تمام 
الموافقة مذايها رون القرل نيه الوم إلا أن يكوه رساك تصرب ينسيظ"" في 
العا 5 فإنه -حفظه الله تعا - بعد أن المسألة مذهبه. 

بار 5 2 - 
العو 00 ا لورود الإذن العام 
عن الشتّارع بقولها في جميع الأحوال والأزمان, وأيّده بما نقله عن بعض أئمة 
الشافعية”''» ثم قال: لا بأس من العمل بقول هذا العارف. للعلّة التى ذكرهاء 


.)35 هذا التعبير دخيل على العربية» انظر -لزاماً- ما علقناه على (ص‎ )١( 

(؟) راجع فتوى الأستاذ الجزار في آخر الرسالة (منهما). 

قال أبو عبيدة: للشعراني (عبدالوهاب بن أحمدءات “الاوه) كتاب مطبوع فق مصر» 
سنة 171ه-1850م) بعنوان «درر الخواص على فتاوى سيدي على الخواص»» م أظفر به. 

() (701-مع شرحه «الواقح الأنوار القدسية» له أيضاً)» وسيأتي كلامه بالحرف قريباً. 

(:) انظر: «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة المحتاج» لام الالالال 
«حاشية الشبراملسي على نهاية الحتاج» 9 37). 
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ومن هنا: يُعلم أنّ ميم ما أورده الفاضل الرّنكلوني عليه في غير محله» وما نقل 
عن العارف الخواص لحدير بالقبول عند أهل الاختصاص. الذين قد أنار الله 
بصائرهم» وأماط حجاب الغَفلة عن قلوبهم؛ وخصوصاً في هذا اليّمان الذي 
قد استحكمت فيه الغفلة على الجميع؛ وعمّت البلوى فيه للرفيع والوضيع. 
ول إن من يتأمل في جواب العلامة الزنكلوني'' يْرَ أنه -حفظه الله 
تعالى- لم يتعرّض للجرّار بشيء؛ ولم يرد أن يبِين خطأهء أدبأ منه» بل بِيّنَ حكم 
اشتُريعة الإسلامية في المسألة» بياناً لا يترك قولاً لقائل» ولح تلميحاً بضعف 
استدلال الجرّارء وهذا لا بد منه لمن أراد أن ين أحكام اللّهء أما وقد قام 
تلميذ الجرّار الخاص يؤيد الباطل على الحق. ويستعمل المغالطة في استنتاجه. 
فقد وجب علينا أن نظهرَ خطأه وخطأ أستاذه صراحة في فهم قول النواص» 
الذي نقله العارفٌ الشعراني» وهو: «إذا علم من الماشين مع الجنازة أنهم لا 
يتركون اللغوّ [في الجنازة] ويشتغلون بأحوال الدنياء [ف]ينبغي أن نأمرهم 
بقول: لا إله إلا الله» محمد رسول الله)”"» وهذا القول لا يفهم منه أن نأمر 
الناسَ بالذكرء إذا علم أنهم لا يتركون اللغوء ويراد بالذكر طبعا الذكر الخفي» 
كما ذكر ذلك أئمة المذاهب الأربعة» بقولمم: وإذا ذكر الله فليذكره سرا في 
نفسه. وبدليل كلام الشعراني نفسه قبل كلام النواص بأسطرء وهذا نصه: 
وينبغي لعالم الحارة» أو شيخ الفقراء في الحارة» أن يعلُم من يريد المشيّ مع 
الجنازة آداب المشي معها من عدم اللغو فيها»... إلى أن قال: «وأخطأ من 
لغا في طريق الجنازة في حق نفسه؛ وفي حق الميت» وقد كان السّلف الصّالح 
لا يتكلّمون في الجنازة'”"» وكان الغريب لا يعرف من هو قريب الميست 


)١(‏ راجع فتواه في آخر الرسالة (منهما). 
(؟) «العهود المحمدية» .)5١1(‏ 
(7) انظر ما قدمناه عنهم في التعليق على (ص .)١7‏ 
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حتى يعرّيه'؛ لغلبة الحزن على الحاضرين كلّهم؛ وكان سيّدي علي 
الخواص...2”' إلى آخر ما نقله الجرّار في فتواه. 

عردو ار تراص وار كال تراي ) حيّاً للا رضي بتفسير 
اللمزان» وناتتمات”7 أدوغل يعن :سن الإماء الشعراى بعد امو اتيك 
بالآداب المشروعة مع الجنازة» أن يبيح البدعة القبيحة التى هي خلاف تلك 
الآداب؟ معاذ الله! 

ومّنْ حَمل كلام الشّعراني على الجهر بالذكر وراء الجنازة» فقد أوقعه في 
الخطأ الصريح. وتكذيب نفسه لنفسه.؛ ومعارضته نصوص أئمة الدين 
وإجماعهم» ومخالفة أقوال وأفعال رسول اللّه ## وأصحابه؛ وهذا ما نجلّه 
عنة. 

وا تقدم تعلم حيو الفافتن الموار وتخلطله ف شكده السالة درمت 
الله -تعالى- أن لا تكون جميع فتاويه وأحكامه كذلك. مبنيّة على مجرد انتقال 
ذهنه لأمر يتوهمه من النصوص التي يطلع عليها من غير تدقيق» ولو كان 
تلميذه خزيران يفهم ما يقرأء» لما وقع فيما وقع فيه من تأييد أستاذه فيما ظهر 
بظللانة: 

وأما استدلال الجزار بقول الخواص: «فإن مع المسلمين الإذن العام من 
الشارع بقول: (لا إله إلا الله محمد رسول الله ##) كلّ وقت شاؤوا» فإن 
مراد الخوّاص الإذن في جميع الأحوال والأزمان. هو عموم الأحوال والأزمان 
التي لم يثبت النهي عن ذكر الله -تعالى- فيهاء مسرا وجهراًء وإلا لأجزنا لمن 
بع للا يوم الجمعة ولمن يسمع تلاوة القرآن» أن يذكر الله -تعالى- عند 


.)١18 انظر ما قدمناه عنهم في التعليق على (ص‎ )١( 

(؟) «العهود المحمدية» .)501١-551-(‏ 

(*) رضي أم لم يرضء فلا أثر ذلك على الحكم الشرعيء وتفريعات المصتّفيْن الآنية 
لا داعي لاء والله الموفق. 
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الخطبة والتلاوة» مع أنه لم يقل بجواز ذلك أحد. كما أنه لم يقل بجواز رفع 
الصوت مع الجنازة أحد. ولو انتبه خزيران إلى قول أستاذه: «ولا بأس من 
العمل بقول هذا العارف للعلة التى ذكرها» -أي: أن لا يترك اللغو والاشتغال 
بأحوال الدنيا من يمشي مع 0 لتحقق أن أستاذه يثبت بقوله: «لا بأس» 
ل ل ل 
وقوع الناس باللغى ذ فكيف والحالة أن اللغو إنما يقع عند الصّياح» ورفع 
الأصوات التى يتستر اللاغي بجلبتها؟ ويفعل عما يراد من ذلكء والناس عنه 
مشغولون بصياحهم المعلوم الذي لا ينكره إلا كل مكابر» فما لاحظه العارفُ 
الخواّصُ من الأسباب التى سوّغت له جواز الأمر بقول لا إله إلا اللهء محمد 
رسول اللّه؛ أي: سرّأء مفقودة في زمانناء مع السكوت خلف الجنازة محققة عند 
رفع الأصوات بذكر أو غيره» فيكون الخواص بتلك الأسباب مانعا عن قولها 
في زماننا؛ لفقدان العلة كما أقتى أحدّنا. وقد توقفنا -ولله الحمد- للسّير 
بالمسلمين على سئة السسُكوت مع الجنازة» بدون أن يقع منهم لغوٌ أو غيبة: إلى 
أن قام من أخذتهم حمية الجاهلية» فأحيوا بدعة أمتناهاء وأماتوا سنة أحييناهاء 
وحسبهم قوله : «من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو ردٌ»”" 

وقول خزيران: «وما نقل عن العارف الخواص لجدير بالقبول عند أهل 
الاختصاصء الذين قد أنار اللَهُ بصائرّهم...» إلخ. غريب؛ لأنّ الخواص لم يرد 
الجهر بالذكر قطعاء على أننا لو سايرنا خزيران في فهمه. وقلنا: إِنّ المخواص 
أراد بالذّكر الذكر جهراًء فهل يرضى أهلُ الاختصاص أن يتركوا سئة الرسول 
#©. ويتركوا ما كان عليه الصحابة والأئمة اجتهدون» وما كان عليه السلفُ 
الصالح؛ ثم يتبعوا بدعة قال بها الخواص -على ما فهمه خزيران- لأمر جرى 
في زمنه واقتضى ذلك؟ اللهم, إلا إذا أراد بأهل الاختصاص: نفسه وأستاذه 


)١(‏ أخرجه البخاري (رقم /2)1) ومسلم (رقم )في ((صحيحيهماأ) عن عائشة. 
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حر ة-ا20020009:102130080 

حْمَةَ نك أنت الوَهّابْ4 [آل عمران: 4]. 

قال ودعوى الأستاذ الزنكلوني من أنّ العمل به -أي: بما نقل عن 
الششّعراني- خاص في حالة لا يتعدّاهاء لا برهان له عليهاء كما وإنّ حُجَه التي 
ردّدها في جوابه لا تفيدناء كذلك'دعواه كراهة الذكر بهاء استناداً على ما كان 
عليه الصّدرٌ الأول غير صحيحة: لا أنّ عله كرون ايم الدين» فلا بد 
ها من دليل ينتجهاء ولا تثبت إلا بإيراد نص صريح صحيح؛ د يفيد النهيَ عن 
ال ل 
ذلك؟! 

نقول: إن البرهان على دعوى الأستاذ العلامة الزنكلوني. بتخصيص 
العمل بقول الشعراني» بجواز الذكر بكلمة التوحيد مع الجنازة في حالة لا 
يتعداهاء وعلى قوله بكراهة الذكر بها في ذلك الموطن؛ هو ما اعترف به 
خزيران نفسه. من عمل الصّدر الأول الذي هو المشروع في تلك الحالة» وهو 
الصّمت» والمعمول به في كل مذهب من المذاهب المعتبرة'''» فهو أصل الحكم 
ا ل الراشدون 
والصحابة والتابعون؛ أكبر دليل على ذلك؛ لآنّ الفعل في باب التأسي 
والامتئال» أبلغ من القول المجرد. كما ذكره الأصوليون”"» وكل ذلك منطو في 
جواب العلامة الزنكلوني؛ يفهمه من «كَان لَه قَلْبْ أو أَلْقَى السّمْمَ وَهُوَ 
شهيدٌ» [ق: /ا]. 


)١(‏ تقدم بيان ذلك؛ وللّه الحمد. 

() انظر لطائف وفوائد في هذا عند ابن القيم في «مدارج السالكين» 457/١(‏ وما 
بعدها - ط. الفقي)» و«الموافقات» (5/ 74 وما بعدها - بتحقيقي) «أفعال الرسول (4» 
١ /(‏ للأستاذ الشيخ محمد الأشقر. 
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قال: وبعد التأمل الصحيح؛ يتبيّن أنه لا منافاة بين ما كان عليه الصدر 
الأول» وبين قول العارف المومأ إليه» بل هناك موافقة كلية بينهماء وكلاهما 
طريق موصل للغرض الذي يرمي إليه الدّين الإسلامي عند تشييع الجنازة مسن 
العظة» والتفكر بالموتء إذ أن ذكر كلمة التوحيد مع ملاحظة معناها كما هو 
المطلوب شرعاء أقوى باعثء وأكبر مساعدء لتناول تلك الحكمة لما هو 
حبري بس حصيود الخشوع» وحضور القلب»ء ومراقبة الحق» للذاكر ولا 
أخال مسلما ينكر ذلك» بل لكل مؤمن حاسة ذوقية» يدرك بها ذلك عند 
التلاوة» ولذا كان الإذن بها عن الشارع عاما بكل حال وآن. 

نقول: إن اغشانقه غلن صبيحة دتو امتاذة بو نود الموافقة بين ما كان 
عليه الصدر الأول وبين قول الشعراني, موافقة تامة من حضرته على صحة 
حكم العلامة الرّنكلوني بخطأ أستاذه الجرّار في جوابه بضد ما كان عليه الصدر 
الأول» ورجوعه على نفسه بالنقض في جميع ما أتعب نفسه فيه» من المحاولات 
الفارغة لإثبات صحة ما أجاب به أستاذه» وكان الأجدر والأليق به: أن يسكت 
عا فااعتضن: فق القعكة وعلى نغوات انبقاقة و الشملة) اهنا من هدذة 
المغالطات الرّائدة» التى فضحته؛ وبيّنت درجتّه ودرجة أستاذه العلمبّة» لدى 
الاح والعاب 5 ل اميد ل العف إلا اليل 11 

وأما قوله: «إنّ ذكر كلمة التوحيد مع ملاحظة معناها كماهو 
المطلوب...» إلى آخر ما جاء في كلامه. 

فالجواب عنه: إن كلمة التوحيد بالشرط الذي ذكرهء من ملاحظة 


)١(‏ ما أجمل هذه الكلمة» وإن من أحسن حسنات العلم -وكله حسن- أنه فضّاح 
للأدعياء» وأن العبرة فيه الحجة والبرهان» لا الشهادة» ولا السن» ولا السبق» ولا تشقيق 
العبارات» واجترار الباطل» وتنميق الكلام» فالعلم -على قواعده المعمول بها- هو 
(السلطان) و(الأمير) و(الحاكم). 
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معناهاء لا ريب أنه أقوى باعث, وأكبر مساعد على حصول الخشوع وحضور 
القلب للذاكر بهاء ولا شك أن كل مسلم يدركُ ذلك عند التلاوة؛ ولكسن من 
أين يجيء ملاحظة المعنى» والذاكرون قد تتعليم الصيام والضّجيج, واكتلناف 
الناس أهل الميت لتخفيف آلامهم, والنساء من خلفهم ينادين بالويل والثبورء 
والمؤدُنون المأجورون أمامهم يصيحون. وإلى ذوي الجنازة ينظرون» كي يجزلوا 
لهم العطاءً» ويقدّروا هم التَعَبَ والتّقاء! فلكل من المشيعين شاغلٌ يشغله» عن 
ملاحظة معنى الذكر بالاتفاق بيننا وبين المعترضء اللهم إلا إذا كان من أهل 
الاختصاصء الذي لهم حاسة ذوقية لا يشغلهم شاغل عن ذكر الله وهم مسن 
عناهم بقوله فيما سبق: بل إنه يوافق معنا على أن أكثر الناس لا يخرجون 
لتشبيع الجنائز» إلا مراعاة خاطر قربى الميت» ولذلك تجد خروجهم مع جنازة 
الفقير قليلاًء وتزاحمهم للخروج مع جنازة الغنى كارا الجنرن تعمل ل روه 
مع الجنازة مرضاة العباد» كيف يتيسسّر له ملاحظة معنى الذكر الذي يقوله تبعاً 
لا قصداء بل إذا ذكر في مثل تلك الحال؛ فإنما يكون موافقة للناس في اللُفظ 
دون القصد. 

ثم قال: ولا يبعد أن يقال في هذا الموضوع: إِنّ العرف العام وتعامل 
المسلمين في البلاد المصريَّةٍ والشنّامِيةِ وغيرهما من بلاد المسلمين قديما وحديثاء 
واتفاقهم على تشييع جنائزهم بالجهر بالتّهايل والح كن عير خروج عن 
الحدّ الشترعي؛ حتى صار ذلك شعارا ينهم ؛ يتميز به عن ميت غيرهم» يصلح 
ل لما تقرر في الأصول أن العرفٌ العام يصلح مخصصا 
للنضن الشرعي لآ ناسين" . 


ا ا ل ار ا 0 
يُطرح العرف» لفساده وبطلانه» ويعمل بالنص الخاص؛ لأنْ إرادة المشرّع فيه مفسّرة» وقد 
ناقضها العرف رأسأء بل هدمها كلية إذ القصد غير الشرعي -كما يقول الشاطبيى- هادم- 
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واختلف في الخاص”", فقيل.. وقيل.. والصحيح: لا وذلك بأن تكون 
سنة الصمت في وقت عدم غفلة المشيعين عن الحكمة» كما هو شأن الصّدر 
الأول» والسلف الصالح المنقول ذلك عنهم, والجهر بالذكر حال استيطان 
الغفلة في القلوبء أو خوف الوقوع ني محرّم» كما هو حال أهل هذا الزّمانء 
كما خصص العلماء عمومٌ حديث النهي عن بيع ما ليس عند الإنسان"'"' 


-للقصد الشرعي» ولا يجوز ذلك عقلاً وشرعاً بالبداهة. 

وهذا ني الحقيقة من باب تصادم العرف العام مع النص الخاص الآمرء وليس من 
باب تعارض العرف مع النص العام الذي يكون موضوع العرف فيه بعض أفراده. 

وانظر بسط المسألة في: «العرف والعادة» (ص 45 وما بعدها) للأستاذ أحمد فهمي 
أبي سنة» و«إتحاف الأنام بتتخصيص العام» (ص 777 وما بعد) محمد إبراهيم الحفناوي. 
و«العقد المنظوم في الخصوص والعموم؛ (؟/ 4017-454) للقرافي (المسألة الرابعة) من 
(الباب الثالث والعشرين: فيما ظن أنه من مخصوصات العموم مع أنه ليس كذلك) (مهم 
جداء وقرر فيه بتحقيق وتأصيل ما أومأنا إليه» وقال: «فتأمله. فهو من المواضع النفيسة» 
عظيم النفع في الأصول والفروع الفقهية» فكثيرا ما يغالط الفقهاء في الفتيا به, وكذلك في 
التدريس والتخريجء بما ليس بمنصوص على المنصوص»»» «المناهج الأصولية في الاجتهاد 
بالرأي» (ص 514 وما بعد) لأستاذنا فتحي الدّريني -عافاه الله وشفاه-. 

وانظر -أيضاً-: «الفروق» »)178-١1/1/1(‏ "شرح التنقيح» (511): «المستصفى» 
.)١١١/(‏ «الإحكام» /١(‏ 0175) «المعتمد» »)3206١/١(‏ «نهاية السول» ,)١58/5(‏ 
«نظرية العرف» (11) للخياطء «العرف والعمل في المذهب المالكي» لعمر الجيدي ١51(‏ 
وما بعد). 

)١(‏ أي: في العرف الخاصء وانظر الحامش السابق. 

(1) يشير إلى قوله ##: «لا تبع ما ليس عندك». 

أخرجه أحمد (7/ 5,5070705 47)» وعبدالرزاق .)١57١5(‏ وابن أبي شيبة 
(50» والشافعى (؟57/5١))»‏ والطيالسى ))١1718(‏ وأبو داود (7”607) (كتاب 
الإجارة): باب الكل مينغ ما ليس عنده» والترمذي (117) (كتاب البيوع): باب كراهية 
بيع ما لين عندك» والنسائي )55١11(‏ (كتاب البيوع): باب بيع ما ليس عند البائع» وابن- 
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الشامل للاستصناعء بتعامل المسلمين عليه بينهه'". 

نقول: إنّ العرف العام لا يكون حُّجَّة إلا إذا كان من المسلمين كافة في 
البلدان كلهاء وذلك ما لا يمكن إثباته؛ لآنْ المسلمين في معظم البلاد الإسلامية؛ 
كمكة» والمدينة» والأناضولء والرومللي”"» وال هندء وأفغانستان» وبخارى. 
وجاواء وغيرها سائرون على العمل بما كان عليه رسول اللّه 4#؛ وخلفاؤه 


-ماجه )1١1417(‏ (كتاب التجارات): باب النهي عن بيع ما ليس عندك وعن ربح مالم 
يضمنء وابن الجارود (567)» والطبراني في «الكبير؛ (73000-1:91)؛ و«الأوسط» 
(09)) و«الصغير» ١(‏ )» والطحاوي في «شرح معاني الآثار» »)5١/5(‏ وابن حبان 
(4447). والدارقطني (8/1- -94)» والبيهقي (0/ 27737 7371): كلهم عن حكيم بن حزام 
-رضي الله عنه- مرفوعاً- به. قال الترمذي: احديث حسن». 

والحديث صحيح. له شاهد من حديث عبدالله بن عمرو بن العاصء خرجته في 
تعليقي على «الموافقات» (١579/1).؛‏ ولله الحمد. 

010( هذا على تخريج جماهير العلماء! انظر: «البناية» للعيني (5/ 777): «المنتقسى» 
0 (191/4): «إحكام الأحكام؛ (7/ )١107‏ لابن دقيق العيد. 

لاء جعلوا (الستلّم) وما ورد ني مشروعيته من باب تخصيص عموم حديث 

ع السابق» وهذا صنيع الموؤلْميْن -رحمهما الله تعالى-» وصرح العلامة ابن 
القيم في كتابه الفذ البديع «إعلام الموقعين» (7/ 197-1١97‏ - بتحقيقي) إلى أن المراد من 
الحديث: : النهي عن ببع العين المعيّنة» وهي لم تزل في ملك الغيرء »أو بيع مالا يقدر على 
تسليمه» وإن كان في الذمة. وصرح بأنّ جَعْلَ السلّم داخلاً في الحديث من قبيل التَوهم. 

والفرق بين طريقة الجمهور وهذه الطريقة: ل عدر الاح ندر اليا 
الذي أريد به الخصوص. والجمهور يجعلونه من العام المخصوص. ويقولون مع هذا أن بين 
السلم وبين بقية الصور ر الممنوعة وجه من الفرق يستدعي الاختلاف ني الحكم؛ فكلام ابن 
القيم إنما يطعن في قول من صرح بأن السلم مخالف للقياس؛ وبقي أن يكون هناك فارق بين 
بيع الإنسان ما لا يملكه ولا هو مقدور له وبين المضمون في الذمة المقدور على تسليمه» 
وعليه؛ فلا يصح تخريج المثال على تخصيص العموم بالعرف. 

() كذا في الأصل! ولم يرد له ذكر في «جدول تصحيح الخطأ؛ في آخر الكتاب. 
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الراشدونء أئمة الدّين» من تشييع الجنازة بالصّمت""". 

يَعلمُ ذلك كل من زار تلك البلادء ووقف بالمشاهدة على أحوال أهلهاء 
ل اد عا ممم د زان ها بالقت؟ لأنّ أحدنا شاهد ذلك في معظم 
البلدان التى ذكرناها شهادة عينء وبهذا نكتفي عن إطالة البحث مع حضرة 
الرجل في خطبه بنهاية كلامه هنا في مسائل كان فيها كحاطب ليلء ولا علاقة 
ها بالموضوع. وَإنّما فعل ذلك حُبَاْ للظّهور”"”» واتّباعاً للهوىء ومخالفة للحق 
المشهورء وإيهام الناس بنقل ألفاظ الخاص والعام» والاستصناع بأنه من عل 
الاطّلاع» ومن ذلك الخبط: تصرفه في حكم النتريعة الصونة بتخصيصه سُنْة 
الصّمت في وقت عدم غفلة المشيعين عن الحكمة» وإباحة الجهر بالذكر حال 
استيطان الغفلة في القلوب, أو خوف الوقوع في محرّم؛ على أن التتعرض لذلك 
اعتراف منه بأن السّنة هي الصّمتء فما كان أهنا له! لو أراح نفسّه من تلك 
الجهود التى كانت نتيجتها الاعتراف بما قاله العلامة الرّنكلوني في المسألة» 
فرافقة لنتوى الحننا. 
وكم من عائب قولاً صحيحاً وآفقه من الفهمالسقيه'" 

وهنا تختم المقال مع خزيران بخصوص قسكه في جواز التهليل والتكبير 
مع الجنازة بورود الإذن العام“ بها في جميع الأحوال والأزمان من النقل الذي 


.)١15-١١ انظر ما قدمناه في التعليق على (ص‎ )١( 
في الأصل: «بالظهور», ولم يرد له ذكر في «جدول تصحيح الخطأ» في آخر‎ )0( 
الكتاب» ولعل الصواب ما أثيتناه.‎ 
وانظر: «المععجم‎ )20١/1١5( البيت من الوافر» وهو بلا نسبة في «تاج العروس»‎ )”( . 
.)4 44 /9( المفصّل في شواهد اللغة العربية»؛‎ 


(4:) من سمات المبتدعة -على اختلاف أزمنتهم وأمكنتهم- الاحتجاج بالعمومات» 
وترك الأدلة الخاصة:» انظر «الاعتصام» للشاطبى (7/ 07 - بتحقيقي). 
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استدل به آسعاذه اران من كلام الشعراتيء ونقيت له خطاه وخطا استادة في 
وجهة الاستدلال؛ وذلك بنقل ما ذكره الحافظ الإمام الأصولي أبو إسحاق 
الشيوة بالشاطي في بحث الببدع من كتابه «الاعتصام)" ل قال: «إنّ الدّليلَ 
الشترعي إذا اقتضّى أمرا في الجملة ما يتعلق بالعبادات مثلاء فاتى به المكلف في 
الماك مقي 0 الله والذهات والثوافل» والشحانة وهنا اتدوياعنا 
يُعلّم من الششّارع فيها'" “التوسيعة» كان الدلزل عاقيدا تمل" مره بحيو سد 
جهة معناه» ومن جهة عمل السلف الصالح به. 

فإ أتى المكلّفُ في ذلك الأمر بكيفية تخحصوصة أو زمان مخصوصء أو 
مكان صوصن ال نقارنا كاذه ضوعي والتزم ذلك بحيث صار متخيلو"" 
أن الكيفية أو الرّمان أو المكان مقضوده شرعاء من غير آن يَدُلُ الدلبل عليه 
كان الدليلُ بمعزل عن ذلك المعنى الُسبَدَلَ عليه. 

فإذا نَدَبَ الْترعٌ -مثلاً- إلى ذكر الله فالتزم قومٌ الاجتماع عليه على 
لسان واحد» وبصوت”” واحدء أو في وقت معلوم مخصوص عن سائر 
الأوقات؛ لم يكن في ندب النتّرع ما يدل على هذا التخصيص الملترّم» بل فيه ما 
يدل على خلافه؛ الل ور يلعاي ان دور لكريم 
ولخضوضا مع من يقتدى به في" ' مجامع الناس كالمساجد» فإنها إذا أَظْهرَت هذا 
الإظهار ورّضعت في المساجد كسائر الشتعائر التي وضعها رسول الله 4 في 


١(‏ 75-5 - بتحقيقي). 

(؟) في الأصل: «فيه». والمثبت من «الاعتصام». 

() في الأصل: العلمه)؛ والمثبت من «الاعتصام». 

(5) كذا في الأصل» وبعض نسخ «الاعتصام), وفي نشرتنا: «غيّلا». 
(5) كذا في الأصل» وبعض نسخ «الاعتصام)» وفي نشرتنا: اوصوت». 
)١‏ كذا في الأصل. وبعض نسخ «الاعتصام». وفي نشرتنا: «وفي». 
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تناع ونا اشبّقها دكا لأذانوضاةة الحنفيم: والاسسقاءفة:والكسوفت فهمَ 
ينها بلا شك أنْها سن إن" ل يُفهم منها الفريضة "ل افتعرض أن لمارا 
الدليل الْمسنَدَلُ به» فصارت من هذه الجهة بتعا مُحْدئة : 

ذلك" فلن ذللكا تركُ التزام المسّلف ه الصالح لتلك الأشياء؛ أو عَدَمُ 
العمل بهاء وهم كانوا أحقّ بها وأهلّها لو كانت مشروعة على مقتضى 
القواعد؛ لأنّ الذكر قد نَدَبٍ إليه الشّرِعٌ ندب في مواضم كثيرةٍ» حتى إنه يُطَْلبٍ 
فشك مزفيانة "بن العاذاك مسالب عن التكقين ين الذكار كف لدياد 
تغالى+- :ايا أيهَا الذِيْن آمئوا اذكروا الله ذكرا كثيراً...» الآية [الأخرات: 
١‏ وقوله: لوَابتَهُوا من فَضْل الله وَاْكُرُوأ الله كيرا لَعَلَكُم تقْلِحُونَ» 
[الجمعة: لوقوله -تعالى-: #يا أَيْهَا الزين آمنوا إذَا لَقيتَم فِئَة فَائبتو و 
وَاذْكُرُوأ الله كثيراً لَعَلَكمْ تُفْلَحُونَ4]” [الأنفال: 56]) بخلاف سائر العيادات. 


ومثل هذا الدّعاء؛ فإنه ذكر الله وب كللك؟ وات للترورا فيه يانه 
ولا قبّدوه بأوقات مخصوصة -بحيث يُشعر باختصاص التَعَبّد بتلك الأوقات- 


إلا ما عيّنه الدّليل؛ كالغداة والعَشي» ولا أظهروا منه إلا ما نص" التشارعٌ 


)١(‏ في الأصل: (إذ»» والمثبت من «الاعتصام». 

(؟) في الأصل: «الفرضيّة»» والمثبت من «الاعتصام)». 

(”) جاءت في الأصل تبعاأ لمطبوعة رضا ل«الاعتصام» هكذا: «محدثة بذلك وعلى»! 
وهو خطأء صوابه ما أثبتناه. امياد ا عل تستفين طمن بن منه» والله الموفق والهادي. 

(5) في الأصل: «في تكثير عبادة»؛ وكذا في نسخة من «الاعتصام)»» والمثبت من 
نشرتنا. 

(6) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل» وأثيتناه من (الاعتصام». 

0 في الأصل: ١«احث)»»‏ وسقط من طبعة رضا من «الاعتصام»» وقدره في اللهامش: 
«انص»» أو «احث)2» وما أثبتناه من نسختين خطيتين جيدتين من «الاعتصام»» وهو كذلك في 


نشرتنا. 
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على إظهاره؛ كالذكر في العيدين وشبهه. وما ميوى ذلكء فكانوا مثابرين على 
إخفائه وو ولذلك قال هم حيق ردقو أصواتهم: «أرْبعوا على أنفسكم؛ 
إنكم لا تد عون أصمٌ ولا غائبا»”"' وأشباهه؛ و1'" يُظهروه في الجماعات. 

فكل من خالف هذا الأصلء فقد خالف إطلاق الدليل أَوَلاً؛ لأنه فيد 
فيه بالرّأي» وخالف منْ كان أعرف منه بالشريعة -وهم السّلف الصّالح رضي 
الله عنهم-» بل [قد]” كان رسول اللّه 4# يترك العمل وهو [-عليه 
السلام-] يحب أنْ يعمل به؛ [خشية]!* أن يعمل به الناسَ فيفرض عليهه)”" 
انتهى كلام الإمام الشاطبي”'". 

وما نقلناه ههنا عن ذلك الإمام العظيمء يتبيّن حكم المسائل التى حاول 
خزيران إثبات جوازها ومشروعيتها بأدلة لا تثبت. بينها وبين المدلول بعد 


)١(‏ في الأصل ونسخة من «الاعتصام»: «وسره»؛ وما الضناء الشركة وهوالموافق 
لنسخة قديمة جيدة منه» وكذا في نشرتنا. 

(0) سبق تخريجه. وهو في «الصحيحين» من حديث أبسي موسى الأشعري -رضي 
الله عنه-. 

(9) كذا في الأصلء» وفي نشرتنا: «فلم». 

(8) سقظ من الأضلء وطعة رفاء« وهر ميت شين خطعين جددين مله 
وهو كذلك في نشرتنا. 

(5) كذا في طبعة رضاء وعنه الأصلء وفي نسخة منه بياض بدله؛ وفي هامشها: «لعل 
هنا سقطاء وهو: خوف أن يعمل به»» وما أثبته من نسخة أجود وأقدمء وهو كذلك في 
رقا 

)١(‏ يشير إلى قصة صلاته #للّك بأصحابه قيام رمضانء ثم امتناعه من المواظبة عليهاء 
وسيق تريجهاء ولي المظبوع: «فيقترض»» والمبك من تسكين خطيدين جيدتين هبن 
«الاعتصام»» وكذا في نشرتنا. 

(0) ومَنْ تأمل في كلام الإمام الشاطبي؛ يظهر له قدر علم الأسستاذ الجزّار وتلميذه 
خزيران (منهما). 
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السماء عن الأرضء وهي التزام الناس قراءة سورة الكهف يوم الجمعة على 
وجه المواظبة في المساجد. بقصد التعبد. وطلبٍ الثواب» واجتماعهم مساء ليلة 
السيفه برق شور شان كز بمنة قفتن التقرس زل الله دفها لك انو كور 
(يس) ووردها الخاصء وما شاكل ذلك. وكل ذلك في وقت مخصوصء. وحال 
محصوصء انتحله الناسُ من عند أنفسهم, واعتقدوا أنه من الدّينء مع أنهلم 
يرد في الشّرع شيء يفيد طلب هذه التخصيصات والالتزامات» بصور وأحوال 
تلك الأعمال» ما يساعد عليه دليل أصل مشروعية قراءة القرآن» والذكرء 
والدعاء ولذلك التزم المتّلفُ الصّالح تَركَ تلك الأعمال» وعدم العمل بهاء 
مع أنهم كانوا أحقّ بها وأهلها. 

وقد ذكر الإمام الشاطي في الكتاب نفسه من (الباب الرابع) في مأخذ 
أهل البدع بالاستدلال ما نصه: «أنّ العمل المتكلّم فيه -يعني: الكل المسعدل 
على ثبوته بالأحاديث الضعيفة للترغيب- ما أن يكون منصوصاً على أصله 
جُملة وتفصيلاء أو لايكون منصوصاً عليه لا جُملة ولا تفصيلاء أو يكون 
متسوص] انتيل لايم 

إلى أن قال: «والشالث -أي: المنصوص عليه جملة لا تفصيلا-: رُيّما 
يُنَوهّم أنه كالأوٌل من جهة أنه إذا ثبت أصل عبادة في الجملة فيُسْتَسْهَل”" في 
التفصيل نقله من طريق غير مُشترط الصّحّة فمُطلق التَتقْل بالصلاة مشروعً» 
فإذا جاء ترغيبٌ في صلاة -كليلة النصفي من شعبان- فقد عضده أصل 
الترغيب في صلاة النافلة» وكذلك إذا ثبت أصل صيام [النافلة]'" ثبت صيام 


)١(‏ «الاعتصام» ١49/7(‏ - بتحقيقي). 

(؟) في الأصل: «فيسهل»؛ وكذا في طبعة رضا من «الاعتصام»» وما أثبتناه من 
نسختين خطيتين جيدتين» وكذا في نشرتنا. 

(*) ما بين المعقوفتين سقط من الأصلء وطبعة رضاء وهو في نشرتنا عن- 
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السابع والعشرين من رجب... وما أشبه ذلك. 

وليس كما توهموا؛ لأن الأصل إذا ثبت في الجملة لا يلزم إثباته في 
التفصيل» فإذا ثبت مطلقٌ الصلاة لا يلزم منه إِْبِاتُ الظهرء أو العصر”"». أو 
الوتر» أو غيرهاء حتى ينص عليها على الخصوصء وكذلك إذا ثبت مطلق 
الصيام؛ لا يلزمٌُ منه إثباث صوم”" رمضان. أو عاشوراءء أو شعبان» أو غير 
ذلك حتى ينبت ينبت التفصيل بدليل صحيح» ثم يُنظر بعد في أحاديث الترغيب 
والثر هيب بالنسية إلى ذلك العمل الخاض الثابت بالذليل الضحيم)”؟ انتهى 

وبهذا يتأكّد صدق ما أشرنا إليه: من عدم مشروعية تخصيص قراءة 
سورة الكهف يوم الجمعة في المساجد» وتخصيص قراءة الدّعاء الخاص مساء 
ليلة النصف من شعبان» وعدم مشروعية التَعبّد بذلك على الوجه المخصوص 
المعروف عند الناسء وأنّ ما دخل به خزيرانُ من وجوه الاستدلال بالنصوص 
الإجمالية؛ لإثبات تلك الأعمال التُفصيلية غلط فاحشٌ. 

والأغرب: اعتقاده ذهولنا عن الدّلائل الإجمالية التي ذكرها؛ بقصد إثبات 
تلك الأحكام اسيل وسنأتي على بيان مفردات أدلته التى ذكرها بهذا 
الشّآأن» بعد تفنيد ما أسنده إليناء فمن ذلك: 

قوله بتصرف: «تواتر النقل عن القصّاب ورفيقه الفاضل الشيخ عز 
الدين القسام نزيلي مدينة حيفاء إطلاق منعه جواز قراءة القرآن في المساجد 
جهراء خصوصاً قراءة سورة الكهف يوم الجمعة. واشتدٌ نكيرهما على من 
يفعل ذلك». 


-نسخة خطية مجودة. 
)١(‏ في الأصل: (والعصر). 
(؟) في الأصل: «صيام». 
(9) «الاعتصام» (؟/ 3١-7١‏ - بتحقيقي). 
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ومن ذلك -أيضاً- قوله: اومن حملة ما نقل عنهما: تواتر الإتكار على 
ما اعتاده عامة المسلمين وخاصتهم في مشارق الأرض ومغاربهاء واستحسنوه 
من الاجتماع في الليلة الثانية عشرة من ربيع الأول الموافقة -على قول”''- 

لليلة ولادته © في المساجدء ومن قراءة لأحدهم قصة مولده 4». 

وا 

ومن ذلك -أيضا-: «أننا أنكرنا -عَلَناً- على منابر المساجد يوم الجمعة 
إحياءً ليلة النصف من شعبان بالعبادة» وصوم يومها واجتماع المسلمين مساء 
ليلتها على تلاوة سورة (يس). وَورْدٍِها الملخصوصء وإننا قلنا: إنَّ جميع ما ورد 
في ذلك ضعيف. لا يجوز العمل به». 

تقول إن فس عله الأقر ال نإرنا لقت ,نا مره الكقيلة سواه التواكر 
في نقل تلك الأقوال عنا لا صحة لهاء إلا أن يكون إخبار قوم يصدّق العقل 
تواطؤهم على الكذبء ولو جاوز عددُهم التواتر ؛ لأنّ العقل يكذب أن يقول 


)١(‏ زعم ابن دحية في كتابه «التنوير في مولد السراج المدير» -بعد أن ذكر أقوالاً 
متعددة- أن الذي لا يصح غيره؛ وعليه أجمع أهمل التاريخ» أن مولده -عليه الصلاة 
والسلام- لثمان مضت من ربيع الآول!! وني هذا الإجماع نظر! كيف. وقد قال أبو شامة في 
«الذيل على الروضتين» (ص 79؟) (أحداث سنة 777ه): «#وكان مولد البي طللله ليلة 
الإثنين ثاني عشرء ربيع الأول» على قول الأكثرين». وحقق العلامة محمود باشا الفلكي في 
كتابه «نتائج الأفهام في تقويم العرب قبل الإسلام» (ص 0-78”) أن ميلاده أ كان يوم 
التاسع من ربيع الأولء الموافق /١١‏ إبريل/ سنة ١01م,‏ قال (ص 0"): «فاحرص على هذا 
التحقيق» ولا تكن أسير التقليد». 

وسبب اختياره (التاسع) لا (الثامن) قوله: «وقد اتفقوا جميعاً على أن الولادة كانت 
في يوم الإئنين» وحيث إنه لا يوجد بين الثامن والثاني عشر من هذا الشهر يوم إثنين»ء سوى 
اليوم التاسع منه. فلا يمكن قط أن نعتبر يوم الولادة خلاف هذا اليوم"» واعتمد فيما ذهب 
إليه على الحسابات الفلكية. 

وفيه أقوال كثيرة» ليس هذا موطن ذكرها وبسطهاء وفيما ذكرناه كفاية وغنية -إن 
شاء الله تعالى-. 
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مسلم -فضلاً عن طالب علم- - بمنع قراءة القرآن في الممساجد على الإطلاق» 
بعد أن يسمع قوله -عرٌ وجل- : إن الْذِينَ يَتلُونَ تاب الل وَأَقَامُوا الصّلاة 
وَأنقُوأْ مما ردقْناهُمْ مير وحَلايَ يَْجُونْ تِجَارَةٌ آن تبُور4 [فاطر: 4 

وبعد أن يسمع قوله ##: «لا حسد إلا في اثنتين: رجل آتاه الله القرآن» 
فهو يقوم به آناء الليل وآناء النهار» ورجل آناه الله مالأء فهو ينفقه آناء الليل 
وآناء لسار 

أو يقول بالإنكار على قراءة قصة المولد الثبوي الثتريفء المشتملة على 
بيان شمائل الرسول وفضائله؛ التى يكون للمسلمين بها أسوة حسنة؛ أو يقول 
نامي عن إحياء ليلة التصتت من شتعبان ووصوم يومها» ولدو تمه غويراة إلى 
خطر وعظم ما وقع فيه من الإثم بنسبته هذه الأمور إلينا؛ لما خط قلمّه حرفا 
واحداً ني ذلك؟ لأنه لا يخلو: إَِا أن يكون غير صادق في دعوى التُقل عناء 
فيدخل تحت قوله -تعالى- : 9إنمَا يفي الكليب الْذِينَ لأ يُؤْمُِون بآيْات اللو 
[النحل: 6 وإما أن يكون صادقاء فيكون مخالفاً لقوله -تعالى-: «يَا أيُهَا 
الْذِين آمَنُواً إن جَاءَكُمْ قاميق ِنبا توا أن تُصمببُوا قَوْما بجهَالَةِ فتصبحُوأً عَلَى 
ما فَعلْتُم نَاوِمِينَ4 [الحجرات: 7]» ويدخل دايا تحت قوله فك في الحديث 
الصحيح الذي أخرجه أبو داود والحاكم عن أبي هريرة -رضي الله عنه-: 
«كفى بالمرء اكه أن يحدّث بكل ما يسمع»”". 


)١(‏ أخرجه البخاري في «صحيحه' (رقم 7019)؛ ومسلم في «صحيحه' (رقم 
6 من حديث عبدالله بن عمر -رضي الله عنهما-. 

(؟) أخرجه مسلم في «مقدمة صحيحه' ٠ /١(‏ رقم 0) عن معاذبن معاذ 
وعبدال رحمن بن مهدي؛ عن شعبة» عن خبيب بن عبدال رحمن» عن حفص بن عاصم.ء قال: 
قال رسول الله #لك:... (وذكره). 


ووقع في مطبوع «مسلم» ( ط. محمد فؤاد عبدالباقى): اعن حفص بن- 
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-عاصم. عن أبي هريرة»» وكذا في طبعة الحلبي» وزيادة: «عن أبي هريرة» خطأء وهي مثبتة 
ف «اشرح النووي» )7/7-1/7/١(‏ في المتن» وأفاد النروي في «الشرح». أن «عن أبي هريرة) 
ساقطة» ثم رأيته ينصص على ذلك ))74/١(‏ ووقع في «المفهم» .)201-57/١(‏ وأثبتت 
على الجادة في «فتح الملهم» ١76 /١(‏ ط. الأولى)؛ و«إكمال المعلم» .)18/١(‏ و«المعلم» 
(85/1 رقم 60). 

وأفاد المازري وأبو العباس القرطبي في «المفهم» ))04/١(‏ و«اتلخيص صحيح مسلم» 
»»5٠ /١(‏ أن أبا العباس الرازي أسنده في نسخته من «الصحيح»». قال القرطبي: «وهو ثقة» 
كذا في «التلخيص»» وني «الشرح»: ول يذكر أبا هريرة» هكذا وقع عند كافة رواة مسلمء 
وقال المازري في صنيع الرازي: «ولا يثبت هذا». 

قلت: وهو الصواب, وكذا نقله عن مسلم الحفاظ؛ منهم: ابن كثير في «تفسيره» 
(057/1)» وغيره. 

وقد رواه هكذا مرسلاً: غندرء عند القضاعي في «الشهاب» (؟/ 00" رقم )١15‏ 
وحفص بن عمرء عند: أبي داود في «السئن» (رقم ”5197), والحاكم في «المستدرك» 
(/») ول«المدخل» »))3١9-1١١8/1(‏ وقال عقبه: «ولم يذكر حفص أبا هريرة). وفي 
مطبوعه «ابن عمرو»؛ وهو خطأ. 

إلا أن مسلماً -رحمه اللّه- أردفه في «مقدمة صحيحهة )٠١ /١(‏ -ومن طريقه ابن 
نقطة في «التقييد؛ (70577/5)- عن ابن أبي شيبة في «المصنف» (8/ 0160) بطريق آخر 
متصل من حديث علي بن حفص المدائني» عن شعبة» عن خبيب» عن حفصء عن أبي 
هريرة رفعه. 

وأخرجه من هذا الطريق: أبو داود في «المسنن» (رقم 15) والحاكم في 
«المستدرك» )١1١7/١1(‏ -وتصحف فيه (ابن حفص) إلى (ابن جعفر)!! فليصحح-. 
و«المدخل إلى الصحيح» .)3١8-1١1//1(‏ وابن حبان في «الصحيح» ١(‏ - الإحسان)» 
و(مقدمة المجروحين» .)4-8/١(‏ والخطيب في «الجامع» ٠١8/١(‏ رقم 1719), وقال أبو 
داود عقبه: «ولم يسنده إلا هذا الشيخ»» وقد أخطأ المعلق على «الإحسان»» فعدٌ خحمسة 
وصلوه!! وصحح الطريق الموصولة عن شعبة: ابن عبدالبر في «الجامع» (رقم 1978). 

قلت: وهم: غندر بن معاذ العنبري؛ كما عند مسلم» وحفص بن عمر؛ كما عند أبي 
داود» وآدم بن إياس» وسليمان بن حرب؛ كما عند الحاكم في «المستدرك»  .)١١7/١(‏ - 
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ويحسن بنا هنا أن نبيّن ما نعتقده في المسائل التى نسبها إلينا: 

أما قراءة ا ا ات لا 
فيها أشدٌ الترغيب» ونذكر لهم أنه يجب عليهم قراءة القرآن» وسماعٌه بالسّكينة: 
وَالتَدبُ والإنصات, لتصل معانيه لأعماق قلوبهم» وطالما نبّهناهم -أيضا- إلى 
أن الصلاة إنما كانت تنهى عن الفحشاء والمنكر» بسبب ما فرض فيها من قراءة 
القرآن, التي تذكر المصلي بما له. وما عليه وترشيدُهُ إلى ما خلق لأجله؛ ولكن 
الذي عن و ا توه القران القررونة اعويش عن الال 


- قال رشيد الدين العطار في «غرر الفوائد المجموعة» (ص 4١‏ - آخر كتابي «الإمام 
مسلم») بعد هذه الطريق: «فاتصل ذلك المرسل من هذا الوجه الثاني؛ لكن رواية ابن 
مهدي ومن تابعه على إرساله أرجح؛ لأنهم أحفظ وأثبت من لمدائني فى الذي وصله. وإن 
كان قد وثقه يحيى بن معينء [كما في «سؤالات ابن الجنيد) 000 و«تاريخ الدارمي» 
(؟545). و«اسؤالات ابن محرز» (1)519].» والزيادة من الثقة مقبولة عند أمصل العلمء ولهذا 
أورده مسلم من الطريقين ليبِيّن الاختلاف الواقع في اتصاله؛ وقدم رواية من أرسله؛ لأنهم 
أحفظ وأثبت كما بيناه. 

وقد سئل أبو حاتم الرازي عن علي بن حفص هذاء فقال في «الجرح والتعديل» (5 
رقم 444): ايكتب حليثه ولا يحتج به»» ولهذا قال أبو الحسن الدارقطني [في «التتبع» (رقم 
«الصواب في هذا الحديث المرسل». والله -عز وجل- أعلم» انتهى كلام العطار. 

قال أبو عبيدة: وقطع الحروق كترم ( بصحته؛ قال بعد كلام 
الدارقطني السابق: «وإذا ثبت فاته زوق نتضاة وقرس اذ والجمل عل اكه متيل :هذا مو 
الصحيح الذي قاله الفقهاء» وأصحاب الأصولء. وجماعة من أهل الحديث» ولا يضر كون 
الأكثرين رووه مرسلاء فإنّ الوصل زيادة من ثقة» وهي مقبولة». 

وللحديث طريق أخرى عن أبي هريرة مرفوعأء أخرجه ابن المبارك في «الزهد» (رقم 
7) ومن طريقه البغوي في #شرح السنة» »))2319/١15(‏ وفي سنده يحجيى بن عبيدالله. 
وهو متروك. 

)١(‏ لبعض المالكية رسالة خطية محفوظة بموريتانيا في (94 ورقات) في مركز أحمد باباء 
تحت رقم (598).» بعنوان «جواب في شأن قراءة القرآن بصوت عال قرب الذين- 
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مع إخسراج القسراءة عمن حدّها المشروع؛ كالتمطيط؛ والتلحين, والخطا 
الفاحش في أحكام التجويد, على أن القارئ يقرأ وأكثر الناس لا يستمعون 
ولا ينصتون؛ لأنّ منهم من يكون حينئذ مشغولاً بالصّلاة» ومنهم من 
يكون متأهباً للوضوء. ومنهم من يتلو القرآنء ومنهم من يشتغل 
بإخراج الدّراهم من كيسه للقارئ» الذي اتّخذ تلاوة القرآن للاسترزاق» 
ومنهم من يكون منهمكاً بجمع النقود له» فمثل هذه الثّلاوة التى ضيّعتَْ شرف 
القرآن والدّين» وكانت سببا في قسوة قلوب المسلمين» هي التى نمنعها 
تجا مدي مراك تكب وي رن الت هنا دم ارساء السزوق 
ف «كتابه التبيان)0© نقلا عسن أقَفْجئ القضاةء”) الماوردي””" ف كتابه 


-يصلون)» منسوخة سنة ١٠7١اه.‏ 

وانظر: «مختصر تنزيه المسجد الحرام عن بدع الجهلة العوام» (ص 18) لأبي البقاء 
أحمل القرشي رت 865ها). 

)١(‏ (ص ١١5-١١١‏ ط. الحجار» أو ص 085 - ط. دار ابن كثير). 

,)51"-07/8( في هذا الاصطلاح نظرء انظر في إنكاره: «معجم الأدباء»‎ )١( 
«طبقات الشافعية الكبرى» (/1/ 7358)» «تيسير العزيز الحميد» (ص 57 5).: «فتح الباري»‎ 
وانظر عن تاريخه ومعناه ومقارنته بمصطلحات اليوم: «النظم الإسلامية»‎ ,»4١/٠( 
لطاملتون كبء «العراق في عهد‎ )٠٠١( /اه). «دراسات في حضارة الإسلام»‎ /١( للدوري‎ 
لجعفر خصباك؛ «مبادئ نظام الحكم في الإسلام» (ص 1737) لمتولي» «(منصب‎ )١( المغول»‎ 
قاضي القضاة في الدولة العباسية منذ نشأته حتى نهاية العصر السلجوقي» لعبدالرزاق‎ 
ْ الأنباري.‎ 

(©) نعم» كان الماوردي يلقب (أقضى القضاة)» وأطلق بعضهم عليه خطأء لقب 
(قاضي القاضي»! في الوقت الذي كان فيه أبو عبدالله الدامغاني يتولى منصب (قاضي 
القضاة) آنذاك» فذكر ابن الجوزي في «المنتظم» (8/ 179 - ط. العراقية) في معرض حديثئه 
عن عقد الخليفة القائم بأمر الله على بنت السلطان طغرلبكء» فذكر أنه حضر قاضي القضاة 
أبو عبدالله الدامغاني وأقضى القضةة الماوردي. - 
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«الحاوي)” إذ قال: «القراءة بالألحان الموضوعة؛ إن أخرجت لفظ القرآن عن 
صيغته؛ بإدخال حركات فيه؛ أو إخراج حركات منه. أو قر ممدودى ويد 
مقصورء أو تمطيط يخفي به بعض اللفظ وياكتنء نهو ترام يسوب اليارى: 
ويأثم به المستمع؛ لأنه عَدَلَ به عن نهجه القويم إلى الاعوجاجء والله -تعالى- 
يقول: لأثرنا ريا يْرَ ذي جوج » [الزمر: 157» انتهى كلام الماوردي. 
ثم قال الإمام التووى: الوهذا القسم الأول من القراءة بالألحان المحرمة 
مصيبة”"» ابتلي بها بعضُ الجهلة الطغام العغشمة» الذين يقرؤون على الجنائز» 
وني بعض الحافل» وهذه بدعة محرّمة ظاهرة» يأثم كل مستمع لماء كما قاله 
أقضى القضةة الماوردي. ويأئم كل قادر على إزالتهاء أو على النهي عنهاء إذا م 
مدل :دلت . وقد بذلتُ فيها بعضّ قدرتي» وأرجو من فضل اللّه الكريم؛ أن 
يوفق لإزالتها من هو أهل لذلكء, وأن يجعله في عافية» انتهى كلام النووي. 
وأما قراءة سورة الكهف. فإما نمنعها؛ لما يقع في قراءتها ما ذكر سابقاء 
وزد على ذلك: وجة الالتزام والتخصيص”",؛ وقد بيّنا ذلك فيما سبق نقلاً عن 


وانظر في الفرق بينهما وإزاحة لبس كان في أذهان كثير من الناس عند ابن السبكي في 
(طبقات الشافعية» (1/ 35148)»: وفي كلامه لبس ذكره مصطفى جواد في تعليقه على كتاب 
ابن الساعي «الجامع المختصر» (9/ 7) 

)١(‏ 198/170 - ط. دار الكتب العلمية) أو 7١5-17١ /7١(‏ - ط. دار الفكر)ء 
وقد نقل المصنف كلامه من «التبيان» للنووي بحروفه» وتصرف النووي في النقل من 
«الحاوي! فلينظر. 

(؟) لأبي البركات محمد بن أحمد المعروف ب«(ابن الكيال) (ت 978ه) رسالة 
بعنوان «الأنجم الزواهر ني تحريم القراءة بلحون أهل الفسق والكبائر»؛ فرغ أخونا مالك 
شعبان من تحقيقهاء وجمع كلام العلماء -على اختلاف أعصارهم وأمصارهم ومشاربهم 
ومذاهبهم وفنونهم- الوارد في ذم ذلك» ولعلها تنشر قريباء والله الموفق للخيرات»ء وال مهادي 
إلى الصالحات. 

(©) انظر في بدعية التزام قراءة سورة (الكهف) على المصلين قبل الخطبة بصوت- 
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الإمام الشاطي. 


أما دعواه أن الناس اليوم يجتمعون على قراءة القرآن؛ مثل اجتماع النبي 
9ك مع عصابة من ضعفاء المهاجرين» وكون الناس اليوم داخلين فيما يصدق 
عليه قو 4: «وما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله -تعالى-» يتلون كتاب 
الله ويتدارسونه بينهم, إلا نزلت عليهم المتكينة؛ وغشسيتهم الرحمة؛ وحفتهم 
الملائكة» وذكرهم الله فيمن عنده»”""» فالمشاهدة تدل على خلافه؛ كما يشهد 
بذلك كل مُنصفيء كما أن دعواه أن المستمعين ينصتون بمخشوع؛ متفكرين في 
معاني ما يتلى على مسامعهم. مترنمين بمبشراتهاء متعظين خائفين من منذراتهاء 
بذرف الدّموع» وخشية القلب» وقشعريرة الجسم... إلى آخر ما جاء في عبارته. 
فهي غير صحيحة -أيضاب؛ لأنّ المستمعين لو وصلوا إلى هذه الدّرجة من 
التفكر في معانئ ما يتلى على مسامعهم... إلى آخر ما ذكره؛ لكانوا في مقدّمة 
الأمم؛ ولسادوا العالم أجمع» ولأعدّوا لأرباب البدع ومؤازريهم الذنين شوَّهوا 
هذا الدين الحنيف. وأوصلوا أهله إلى الحضيض. ما يتألم منه حضرة خزيران» 
وأستاذه الجرّار» ويشهد -أيضا- على عدم وصول العوامٌ إلى هذه الدرجة 
قول خزيران نفسه في رسالته «فصل الخنطاب» (ص :)223١‏ اخصوصا في هذا 
الرّمان» الذي قد استحكمت فيه الغفلة للجميع» وعمّت البلوى فيه للرفيع 
والوضيع». 


<م رتفع: «السنن والمبتدعات» 2١1/(‏ 4 «الإبداع في مضار الابتداع» ١1/17/(‏ )» لبدع 
القراء؛ .)5١(‏ 

وانظر في بدعية التزام قراءة سورة الكهف عصر يوم الجمعة في المسجد: «فتاوى 
الشاطي» )75١١-1١950(‏ +(وفيه بدعية قراءة السورة بالإدارة)-» «الحوادث والبدع» (؟6١)‏ 
للطرطوشيء «بدع القراء» )7١(‏ للشيخ بكر أبو زيد. 

)١(‏ أخرجه مسلم في (صحيحه) (رقم 1799) من حديث أبي هريرة. 
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ومن هذا يعلم: أن جمبيع الأدلة التي أوردها من الأحاديث؛ وأقوال 
العلماء فيما يتعلّق بتلاوة القرآن هي حُجَّة لنا لا عليناء إذ قد يثبت بها التلاوة 
المشروعة التى دعونا الناس إليهاء أما تطبيق الأدلة على حالة المسلمين اليوم؛ 
فو خلاف الواقع» وقلع للحقائق 

وأما قراءة قصة ا مولد النبوي الشريف المشتملة على بيان شمائل الرسول 
له وفضائله. التي لا يمكن للأمة ة الإسلامية أن تصل إلى ما كان عليه أسلافها 
مك ال النتودق إل بالتعان واد فص ين افيد النانى وغيرة ابيا مؤاننا 
الذي الكرنا ع رشكر ارقا د وها جشعنية الباوى مره قرلةة الو لدي لسار 
والتمطيط البشع. والمبالغة بتوقيعه على أنحاء الموسيقى» والاكتفاء بسيرة الولادة 
فقطء مع ما أدخل فيها من الأمور التي لم تثبت» وترك المهم المفيد من أحواله 
وتقااه لاه وكا با مطاف ارارة حبيي يا... يا مو. حا. حا. مدء 
وأمثال ذلك؛ مما يشمئرٌ منه كل مسلمء ويعترفُ بقبحه كل ذي ذوق سليمء 
فهل لرجل يؤمن بالله واليوم الآخر أن يزعم مع ثبوت هذه الحقائقء أن أكثر 
هذه اجتمعات في أيامنا خارجة عن حد البدع المنكرة؟ وأما دعواه أن الاجتماعَ 
تدرو تراد نرق وراماء جر تال مد كل يفول ياني اير 
الحضء من أوله إلى آخره» فهي مكابرة محضة لي 


)١(‏ وهذا حال هذه الاجتماعات غير الشرعية في كل زمان ومكانء وصور أبو 
البقاء أحمد بن الضياء القرشي العدوي الحنفي (ت 5 85ه) في كتابه «مختصر تنزيه المسجد 
الحرام عن بدع الجهلة العوام» (ص )١18-١7‏ كيفية الاحتفال بالمولد -آنذاك-» فقال: 

110 رلا ارا اي الود لاك ين وني ارك ني 
ل لاني -عليه السلام- باتشموع وللغرعات وللنجنيقات» وبين بدَيهِ جوقات 
العزية: ولط هل لجان والشناة والفيناثة كر اللختط وال عيى واتصوماك: 
ورفع الأصوات بالمسجد الحرام وفي مسجد المولِدِء ويحصل في تلك الليلة مِنَ المفاسدٍ ما لا- 
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فإنا نرى أنّ أكثر الموالد التي : ورا و ازدان تفيل ا الك لع العام 
وما شاكل ذلك» هذا وئرى المدغوين يشتغلون بشرب الدّعان”؟ حتى يتم 
الجمع؛ ويحضر القارئ فتكون عند ذلك الغرفة التي يراد أن يقرأ فيها العشر من 
ااقراة لكريم وللوارا عار وخبانا 3 ار اميد 5 لياه وق إنساء لتر +0 ري 
الجمعٌ في الغرف الأخرى» يشربون الدخان -التوتون» والتنباك- ويخوضون في 
الغية والسيوة »بل وجدناهم يرتكبون أكبر من ذلك في بعض الأحيان؛ 
كشرب الخمر. 

ومما ذكرنا: يُعلم أن فتوى العلامة ابن حجر عن حكم قراءة الموالد التي 
نقلها ردا عليناء هي موافقة لما كنا ننبّه الناسَ وندعوهم إليه. فهي حجة لناء 
ورد عليه» وإلى المتأمّل نص الفتوى: سئل العلامة ابن حجر: عن حكم الموالد. 
هي مُنّة» أم فضيلة» أم بدعة؟ مع بيان دليل كل» وهل الاجتماع للبدعة 
المباحة! جائز أم لا؟ فأجاب بقوله: الموالد [والأذكار]”" التى تفعل عندناء 
أكثرها مشتمل على خير؛ كصدقة» ا وصلاة 0 7 
له [ومدحه]'”". وعلى [شرء بل]”” شرورء [لو لم يكن منها إلا رؤية]”" 
الشينك للرخال الأجاتب» وتعفنيا لسن من + ا 
أن القسم الأول -أي: المشتمل على خير؛ كصدقة» وذكرء وصلاة وسلام على 


عيخْصيه إلا الله «تعال-»: 

)١(‏ انظر عنه وتقرير حرمته؛ وبيان المصنفات الواردة فيه» مع لحة قوية عن تاريخه 
وأضراره في كتابي «التعليقات الحسان» على رسالة الشيخ مرعي الكرمي «تحقيق البرهان في 
شأن الدخان»» وهو مطبوع أكثر من مرة» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

(؟) ما بين المعقوفتين سقط من الأصلء وأثبته من «الفتاوى الحديثية» لابن حجر 
لمكم ش 

ْ (") بدل ما بين المعقوفتين في الأصل: «كرؤية»» والمثبت من «الفتاوى الحديثية». 

(5) في الأصل: «فيه». 
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رسول الله #؛ وعلى شرور؛ كرؤية النساء للرجال الأجانب- ممنوع؛ 
للقاعدة المشهورة [المقررة]'': إن درء المفاسد مقدم على جلب المصالح. [فمن 
علم وقوع شيء من الشر فيما يفعله من ذلك؛ فهو عاص آئمء وبفرض أنه 
عمل في ذلك خيراء فربما خيره لا يساوي شره]”", ألااترى أن الشارع'" (ؤيه 
اح د اك ب بسر رؤمام ريحي الرل ارح ا الناأيركم 
بأمر فأتوا منه ما استطعتم, وإذا نهيتكم عن شيء فاجتنبوه»” ... والقسم 
الثاني سئة تكتمله الأحاديف الواردة في الأذكار التصرصة والعامة؛ ات 
ا «ل يقعد قوم يذكرون الله -تعالى -. إلا حفتهم 
الملائكة» وغء غشيتهم الرحمة» ونزلت عليهم السّكينةٌ: وذكرهم اللَهُ فيمن عنده)47) 
0000 00 دنا 

فمن تأمل هذه الفتوى المصرّحة باشتمال أكثر الموالد في زمن ابسن حجر 
منذ )5٠050(‏ سنة على الشرورهء وأنها تمنوعة ما دامت لا تخلو من الشرورء 


)١(‏ ما بين المعقوفتين سقط من الأصلء وأثبته من «الفتاوى الحديثية». 

(؟) هل يجوز إطلاق (الشارع) على رسول الله #أله؟ فالبي 4 مُخبرٌ عن الله 
ولذا قال ابن مسعود: «إن الله شرع لنبيكم سنن الهدى»» وقال اللّه -تعالى-: #شرعٌ كم 
مِنَ الدّين ما وَصّى به نُوحأ» [الشورى: 117]: وانظر للتفصيل: «الموافقات» (700/0- 
50 - بتحقيقي)؛ «الفروق» (5/ 5-057 20» «نظرات في اللغة» )١١5(‏ للغلاييني» «المنهاج 
القرآني في التشريع» (07-700) (فيه تأصيل وإفاضة لمنع إطلاق المشرع على البي «4): 
التعليق على «الفتوى في الإسلام» (017) للقاسميء «تغير الفتوى» (/28-01) لبازمول. 

69 أخر جه البخاري في اصحيحه) (رقم 204 ومسلم في الاصحيحه) (رقم 
١30‏ ) من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه-. 

6 أخرجه مسلم في لاصحيحه) (رقم 89) من حديث أبي هريرة -رضي الله 
عنه- أيضا. 


(5) في «الفتاوى الحديثية» (ص .)١9١‏ 


١5‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


عملاً بقاعدة (درء المفاسد مقدّم على جلب المصالح)”'' يعلم عدم صحة 
دعوى خزيران؛ بأنّ الموالد في بلادنا هي من القسم الخالي من الثشرور. ليت 
إباحتها على كل حال وهل يخلو مولد من رؤية النساء للرجال الأجانب في 
زماننا؟ وذلك زيادة عن الخروج في قراءة الموالد عن الأدب المشروع.ء مِمّا أشرنا 
إليه مِن تصرّفات القرّاء والمنشدين» وزدْ على هذا: ما تشتملٌ عليه من البدع» 
التي شوّهت حقيقة الدين الإسلامي؛ وفسحت مجالاً للذين يكيدون له سوءاً. 
فالأمر لله العلي الكبير» ويؤيّدُ ما قلناه -أيضا- بخصوص المنشدين: نص 
الفتوى الثانية التى نقلها -أيضا- عن ابن حجر جوابا عن سؤال رفع إليه 
وهو: 

«ما تفعله طوائف باليمن وغيرهم من الاجتماع على إنشاد الأشعار'" 
والمدائح [مع ذكر مسجعء هل] "' هو ذكر أم لا؟ وهل يفرق بينه وبين الأشعار 
الغزليّة”"...» بما مآله: إن إنشاد الشعر وسماعّه إن كان فيه حث على خيرء 
أو نهي عن شرء أو تشويق إلى التأسي بأحوال الصالحين» والخروج عن النفس 
ورعونتهاء وحظوظهاء [والداب]”” والجد في التحلّي بمراقبة الحقّ في كل نفسء 
ثم الانتقال في شهوده ني كل ذرة من ذرات الوجود, كما أشار إليه الصّادق 
المصدوقٌ 4# بقوله: «الإحسانٌ: أنْ تعبد اللّهَ كأنك تراه فإِنْ لم تكن تراه؛ فإنه 


)١(‏ انظر حول هذه القاعدة: «إيضاح المسالك» للونشريسي (القاعدة الرابعة 
والثلاثون)»؛ «الاعتصام» (7/ 777 - بتحقيقي)» «الأشباه والنظائر» (ص 87, )٠١5‏ 
للسيوطي و(ص )4١‏ لابن نجيم» «شرح القواعد الفقهية» (ص ١١١‏ رقم 9") للزرقاءء 
«مجلة الأحكام العدلية» (المادة .)37١‏ «المدخل الفقهي» (رقم 20454 ))» «الوجيز في إيضاح 
قواعد الفقه الكلية» (ص :)7١8‏ «قواعد الخادمي» (ص .)"١9‏ 

(0) في مطبوع «الفتاوى الحديثية»: «وغيرهم من اجتماعهم على إنشاد أشعارهم» 

(") ما بين المعقوفتين سقط من الأصل. 

(5) انظر عنها كتابي «شعر خالف الشرع»» يسّر اللّه إتمامه بخير وعافية. 


«النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» /7ا١١‏ 


يراك»''» فكل من الإنشاد والاستماع سنة.... والمنشدون والسامعون 
مأجورون مثابون» إن صلحت نياتهم'''» وصّفت سرائرُهم. وأما إن كان 
بخلاف ذلك... ما يناسب”'" أغراضهم الفاسدة» وشهواتهم المْحرّمة؛ فهم 
عناصضون السو . وأما ادّعاؤه بأنّ مواضيع القصائد وحال المنشدين 
والمستمعين في هذه الأيام من قبيل ما ذكر في صدر هذه الفتوى. فإننا نترك 
الحكم فيه لأهل الإنصاف. 

على أن الاحتفال بقراءة قصة المولد النبوي» ليست سنة الخلفاء 
الر قدو جه علنها بالنرائجة ولاقعلهكا اعد ناسل القتوة الناذنة 
الفاضلة”'» التى هي خير القرون الإسلامية» بشهادة الرسول 4##» إنما أحدثها 


)١١-م ومسلم في اصحيحه) (رقم‎ ))0١ أخرجه البخاري في «صحيحه) «رقم‎ )١( 
من حديث عمر بن الخطاب.‎ 

[8 صلاح النية لا يكفي؛ بل لا بد من الاتباع» والمواليد ليست من سنة النبي‎ )١( 
ولا من سنة خلفائه وأصحابه» بل هي من طريقة الفاطميين العبيديين! وانظر تعليقنا الآتي»‎ 
ْ : والله المادي.‎ 

(9؟) كذا في الأصلء وفي مطبوع «الفتاوى الحديثية»: «يليق». 

(:«الفتاوى الحديثية» (ص )8١‏ لابن حجر الميتمي. 

(6) يشير إلى ما أخرجه البخاري في «صحيحه» (كتاب الشهادات؛ باب لا يشهد 
على شهادة جور إذا أشهد) (65/ 5709-7058 رقم ,)516١‏ ومسلم في (صحيحه) (كتاب 
فضائل الصحابة» باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم؛ ثم الذين يلونهم) (5/ ١9784‏ رقم 
)١ 0‏ عن عمران بن حصين -رضي الله عنه-. ولفظ البخاري: «خيركم قرني» ثم الذين 
يلونهم؛ ثم الذين يلونهم»» ولفظ مسلم: «إن خيركم قرني...»» و«اخير هذه الأمة القرن 
الذي بعثت فيه...». 

وأخرجه البخاري في «الصحيح» (كتاب فضائل أصحاب النبي ##أ؛ باب فضائل 
أصحاب الني 48) (0/” رقم ,)7761١‏ ومسلم في «الصحيح» (كتاب فضائل الصحابة» 
باب فضل الصحابة ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم) ١957/4(‏ رقم 1077) من- 


١1١48‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


املك المظلفن التر ماني :انين "ا باعي [رمدل 7" تنبا صبارت غادة مفيفلة: 


عع وار 0 
وسنه مبتدعهة. و رأ ديب 1 


دحديث ابن مسعود -رضي الله عنه- بلفظ: «خير الناس...2. 

6 ابن خلكان ج ١‏ ص (007-555) (منهما). 

() بلد قرب الموصل (منهما). 

(*) الصحيح أن أول من أحدث بدعة المولد الفاطميون العبيديون من الباطنيين» 
كما قال المقريزي في «خططه» /١(‏ 540).» والقلقشندي في «صبح الأعشى» (518/5): 
والسندوبي في «تاريخ الاحتفال بالمولد النبوي» (219). ومحمد بخيت المطيعي في لأحسن 
الكلام» (55-454)) وعلي فكري في «محاضراته»» وعلي محفوظ في «الإبداع» (ص ))1١75‏ 
وحسن إبراهيم حسن وطه أحمد شرف في كتابيهما «المعرٌ لدين الله» (ص 7584). وأحمد 
المختار العبادي في «تأليفه في التاريخ العباسي والفاطمي» (ص ١777-77)؛‏ وإسماعيل 
الأنصاري في «القول الفصل في حكم الاحتفال بمولد خير الرسل #ك» (ص 34): 
وعبدالله بن منيع ف «حوار مع المالكي» (ص /ا0). 

وذكر بعضهم أنّ أول من أحدثه صاحب إربل الملك المظفر» كما قال المصئفان. 

انظر: «وفيات الأعيان» »)577/١(‏ و«الرد القوي على الرفاعي والمجهول وابن 
علوي وبيان أحكامهم في المولد النبوي» (ص 84» 40)» و«الإنصاف فيما قيل في المولد من 
الغلو وبلا إجحاف» (ص 70-75). 

ولا يبعد أن يكون عمل المولد تسرب إلى صاحب إريل من العبيديين» فإنهم أخذوا 
الموصل سنة (/51 اه )» كما في «البداية والنهاية» :)7777/١١(‏ ومولد الملك المظفر سنة 
(59 4ه»). كما في «التكملة» (7/ 54 725)» وولي السلطنة بعد وفاة أبيه سنة (5517ه). كما 
في (اسير أعلام النبلاء») (7؟/ 3100 ). 

قال محمد بخيت المطيعي في «أحسن الكلام» (ص 07): 

«... ومن ذلك تعلم أن مظفر الدّين إنما أحدث المولد النبوي في مدينة إربل على 
الوجه الذي وصفء. فلا ينافي ما ذكرناه من أن أوّل من أحدثه بالقاهرة الخلفاء الفاطميون 
من قبل ذلكء فإن دولة الفاطميين انقرضت بموت العاضد بالله أبي محمد عبدالله بن 
الحافظ بن المستنصر في يوم الإثنين/ عاشر الحرم/ سنة سبع وستين وخمس مئة هجرية» وما- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١10‏ 


ال عه عه * ف اهاي كه ذه ايو ايه هايهر هيع وكوئية قيهن ويه اها اها وده لوو وريه أ © يهاه كيه إهايها لق "اها ولف عه واه هاو عا وها ع6 8 هيه هه 6 6لاه داه واه لوالوا هته 


-كانت الموالد تعرف في دولة الإسلام من قبل الفاطميين». 

بقي بعد هذا أن نقول: إن امحدئات كلّها شر وضلالة بنص رسول الله ##» وإنّ 
كل عمل ليس له أصل في الشرع: بدعة وضلالة» وإن ارتكبه من يعد من «الصالحين» 
ويشتهر به!! ولقد بِيِّن ياقوت في «معجمه» )18/1١(‏ -وهو من معاصري الملك المظفر- 
تحن اخ الف وقال: 

«طباع هذا الأمير متضادّة» فإنه كثير الظلم عسوف بالرَّعيّة» راغب في أخذ الأموال 
من غير وجههاا, وذكر ابن العماد في «شذرات الذهب» (5/ )١5٠١‏ في ترحمة الملك المظفر: 
«كانت نفقته على المولد في كل سنة ثلاث مئة ألف ديئار». 

ثم وجدت كلمة مطوّلة عنه في «رجال من التاريخ» (/1771-/717) عن (الملك 
المظفر)» وجاء فيها (ص 717-717) وصف لإحياء هذه الموالد» وهذا نصه: 

«تبدأ الاحتفالات ليلة المولد بسَّوّق عدد هائل من الإبل والبقر والغنم بالطبول 
والأناشيد» والناس وراءها بالأعلام والمزامير والصياح» حتى تذبح ويعدٌ لحمها للولائم» 
فتقام القدورء ويعد الطعا م الكثير» ثم يذهب إلى المسجد لوخرع فق بعياؤ» المقاف بين يديه 
الشموع العظيمة والمشاعل والناس وراءه» حتى ينتهي إلى (الخانقاه) فيقيم تلك الليلة اف 
عظيماً (أي: ما يسمونه اليوم ونا هرو ياك ويأتي الصوفية بعجائب الإنشاد 
والرقص والتواجدء فإذا كان يوم المولد» نصب له برج كبير» فيجلس عليه مع رؤساء دولته» 
وبرج أوطأ منه للصوفية والعلماء» وير الجيش بين يديه في عرض عظيم؛ بفرسانه ورجالته 
وأعلامه وراياته وطبوله» وجماعات الصوفية والمنشدين» وطلبة المدارس» وعامة الناس» ثم 
يقوم الخطباء والوعاظ» وينشد المنشدون؛ ويخلع على الجميع ويعطيهم؛ ثم يدعى كل من 
حضر -وهم آلاف مؤلفة- إلى الموائد» فيأكلون جميعا». 

وأخيراء.: انرق يناغية اللو لمان ووقاستذه التزية علجيهة الفيتادر اللكتوزة انق 
و«اقتضاء الصراط المستقيم» (ص 550). و«الفتاوى الكبرى» ,.)"7١/١(‏ و«الماخل») 
(17-1/5), و«المعيار الممرب» (8/ 566؟) و(4// )١06‏ و(0/ 1١١١-٠١٠١‏ و5١١)‏ 
و(؟١55-5:8/1).‏ و«المواهب اللدنية» »)١5٠/١(‏ و«اتفسير المنار» (45/9) و(5/7/!ا- 
5)» و«فتاوى رشيد رضأ (0/ ,.)5١١7‏ و«مجلة المنار» (50/ م#9-"5.0 40١-559‏ 
٠١1-١8-8‏ و«كتاب الباعث على إنكار البدع والحوادث» (ص 017-945 
- بتحقيقي)» و«بداية السول» (ص 4). و«مختصر الشمائل الحمدية» )١70(‏ (كلاهما فيهع 


١١‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


للمسابقة لصوم نهارهاء وقيام ليلهاء بالعبادة الخالصة لله -تعالى-» بعد التوبة» 
وأداء الفرائض؛ لأنه لا يفيد العبد إقباله على النوافل ما دام تاركاً للفرائض”", 
الأنقراف والأعنان وآث الذعاء _بالضُورة العلوفة تصياء ليلة الصيقن لحن سن 
الأعمال التى تعبّدنا اللهُ بهاء ولم يفعله رسول الله للك ولا خلفاؤه 
الراشدونء ولا الأئمة الجتهدون -رضوان الله عليهم أجمعين-. 

والحديث الذي استدل به في هذا الموضوع وهو: (إذا كانت ليلة النصف 
من شعبان؛ فقوموا ليلهاء وصوموا نهارّهاء فإِنّ الله -تعالى- ينزل فيها لغروب 


-كلام على بدعية الموالد من كلام شيخنا الألباني -رحمه اللّه-؛ وقد ذكرناه في جمعنا لكلامه 
على البدع» يسر الله إهامه). 

وقد صنف الفاكهاني رسالة لطيفة في حكم المولد» أسماها ب«المورد في عمل المولد» 
فانظرها فإنها مفيدة» وفي «فهرس المكتبة الغربية بصنعاء» (7714) رسالة مفردة لمحمد الغشم 
رت 47 ١٠ه)‏ في ذلك؛. وطبع حديثا «رسائل في حكم الاحتفال بالمولد النبوي» في مجلدين 
مجموعة من العلماء» وفيها بيان كثير من المفاسد والمحاذير» ونكتفي بهذه الإحالات المجملة؛ 
لنَ الكلام على هذه البدعة متسع الأرجاء» وله ذيول ويطولء والله الموفق. 

)١(‏ هذا الإطلاق خطأ قطعاًء والقاعدة الحادية عشرة في «تقرير القواعد» لابن 
رجب (57/1 - بتحقيقي): (من عليه فرض؛ هل له أن يتنفل قبل أدائه بجنسه أو لا؟), 
قال ابن رجب: «وهذا نوعان؛ أحدهما: العبادات المحضة؛ فإن كانت موسّعة؛ جاز التنفل 
قبل أدائها؛ كالصلاة اتفاقًء وقبل قضائها -أيضاً-؛ كقضاء رمضان على الأصح. 

والثاني: إن كانت مضيقة؛ لم تصح على الصحيح؛ ولذلك صور. ٠‏ مذكورة 
بتفصيل فيه» وانظر تعليقي عليه» و«القواعد الفقهية الثورانية» رص 48-:60) وللكلدم 
السابق مستند عن أبي بكر قوله ضمن خطبة طويلة» فيها : "وإن اللّه لا يقبل نافلة حتى 
تؤدّى الفريضة»؛ خرجته في تعليقي على «الخطب والمواعظ» لأبي عُبيد القاسم بن سلام 
(رقم 1177)»؛ يسر الله إتمامه وإظهاره بخير وعافية. 


«النقد والبيان ف دفع أوهام حزيران» ١١١‏ 


ألا مبتلى فأعافيه! آلا كذا.... ألا كذا.... حتى يطلع الفجر)”". 
متفق على ضعفه عند جميع امحدّثين» ومنهم من قال بوضعه”". قال 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في «السئن» (22137848. والفاكهي في «تاريخ مكة» (7/ 84 رقم 
/8» والبيهقي في «شعب الإيمان» (رقم 7”874) و«فضائل الأوقات» (رقم ,)١55‏ 
والثعلي في تفسيره «الكشف والبيان» (ق1/08 - أول تفسير الدخان)» والتيمي الأصبهاني 
في «الترغيب والترهيب» (رقم 7 187)» وابن الجوزي في «الواهيات» (؟1/ 05١‏ رقم 977)) 
والمزي في «تهذيب الكمال» (77/ 8١٠١)؛‏ جميعهم من طريق الحسن بن علي الخلال» عن 
عبدالرزاق» عن ابن أبي سبرة» عن إبراهيم بن محمد» عن معاوية بن عبدالله بن جعفر» عن 
أبيه»؛ عن علي رفعه. 

قال ابن الجوزي في «العلل المتناهية» (رقم “971): «هذا حديث لا يصح. وابن طيعة 
ذاهب الحديث»! 

قلت: كذا في مطبوعه: «وابن لهيعة»؛ ولعلها سبق قلم من المصنف أو الناسخ. 
والصواب: «ابن أبي سبرة»؛ وهو: أبو بكر بن عبدالله بن محمد بن أبي سبرة؛ قال الإمام 
أحمد: يضع الحديث ويكذب. وقال ابن عدي: عامة ما يرويه غير محفوظ؛ وهو في جملة من 
يضع الحديثء وقال ابن حبان: كان تمن يروي الموضوعات على الأثبات, لا يحل كتابة 
حديثه» ولا الاحتجاج به بحال. وانظر -غير مأمور-: «تهذيب الكمال» (97/ 5 -١١‏ 
5 «ميزان الاعتدال» (204/1)» «الكشف الحثيث عمن رمي بوضع الحديث» 
)08648١/5(‏ والكلام الآتي عند المصنف. والتعليق عليه. 

(؟) هذا حكم شيخنا الألباني -رحمه الله- على الحديثء فقال في «ضعيف سئن 
ابن ماجه» ١١6(‏ رقم :)35١‏ اضعيف جدا أو موضوع). وانظر: «المشكاة» ))17١8(‏ 
وقال: «لكن نزول الرب كل ليلة إلى سماء الدنيا ثابت». 

وقال في «السلسلة الضعيفة» (0/ ١05‏ رقم :)5١77‏ «وهذا إسناد مجمع على 
ضعفه. وهو عندي موضوع؛ لأنّ ابن أبي سبرة رموه بالوضعء كما في «التقريب»2. 

وقال ابن رجب في «لطائف المعارف» (ص :)١47‏ الإسناده ضعيف». وضعفه 
البوصيري في «مصباح الزجاجة» 4557/١(‏ رقم17848). والمنذري في «الترغيب» (7/ .)8١‏ 
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العلامة السندي في «حاشيته على ابن ماجه)”'' مخرّج هذا الحديث: «في إسناده 
ضعف؛ لضعف ابن أبي سبرة”"©» واسمه: أبو بكر بن عبدالله بن محمد بن أبي 
سبرة”"'» قال فيه أحمد بن حنبل' "» وابن معين”'': يضع الحديث» انتهى. ووافقه 
الذهبي في «الميزان»”” في الإمام أحمد. وذكر عن ابن معين'"' أنه قال فيه: وليس 
حديثه بشيء؛ وقال النسائي”": متروك. ومن قال بوضعه: الإمامُ الفقيةٌ 


الحافظ”” أبو حفص عمر بن بدر الموصلي الحنفي إمام المسجد الأقصى 


.)45 ١/١ )1١( 

)١(‏ في الأصلء وفي مطبوع «حاشية السندي»: «بسرة»؛ بتقديم الباء الموحدة على 
السين! وهو خطأ. 

() قال عبدالله بن أحمد في «العلل ومعرفة الرجال» 51١ /١(‏ رقم :.)1١19‏ قال 
ل «وليس حديثه بشيء»؛ كان يكذب ويضع الحديث». وفي «العلل» ١79(‏ - رواية 
المروذي): «ليس هو بشيء». وانظر: «بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بدح أو ذم» (ص 
45 رقم /ا١١١).‏ 

(:) قال في رواية الدوري (؟/ 606 اليس حديثه بشيء). 

وقال ابن المديني والبخاري: منكر الحديث. وقال النسائي: متروك الحديث. 

وانظر -غير مأمور-عدا ما تقدم-: «الكنى» للبخاري (4)» «الجرح والتعديل"» 
»”٠/5(‏ «الكنى» للدولابي .)171/١1(‏ «الكنى» ل أحمد الحاكم ))١1١17/-1157/5(‏ 
«ديوان الضعفاء والمتروكين») (/77), «المغني في الضعفاء» (؟0917//7). «التهذزيب» 
(37/1) «الكاشف» ("/ 79726 7). 

(6) انظره 5957/79 و605-601/5). 

)١(‏ انظر الهامش قبل السابق. 

(0) في «الضعفاء والمتروكين» له (رقم 5557). 

(8) قال السيوطي عنه: «ليس من الحفاظ». وقال عن كتابه: «عليه في كثير نماذكره 
انتقاد»» وقال السخاوي: «عليه مؤاخذات كثيرة» وإن كان له في كل باب من أبوابه سلف 
من الآئمة» خصوصا المتقدمين». انظر «الوضع في الحديث» (007/5). 5 
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(المتوفى سنة 577)ه في كتابه «المغنى عن الحفظ»”"؛ حيث قال: #ضلاة 


-2 ووجدت في رسائل أحمد بن الصّديق» المسماة «دَرٌ الغمام الرقيق» (ص )١57‏ ما 
نصه: «وكان ابن بدر الموصلي هذا غير محقق في الحديث؛. كما قال الحافظ في ترحمته من 
«الدرر الكامنة»»!! ْ ٠‏ 

قلت: لا يوجد ترجمة لابن بدر في «الدرر»؛ لأنه ليس من رجال القرن الشامنء وإنما 
توفي سنة (511717ه). انظر: «العبر» (41/5)» «الجواهر المضيئة» ))781//١(‏ ١منتتخب‏ 
المختار» للفاسي ,))١59-١58(‏ «تاج التراجم» (55). «اللباب» (7/ 730/0-1759). 

)١(‏ (ص 797 - مع اجنة المرتاب»). 

وانظر في تقرير ذلك: «المنار المنيف» (ص 19-98) لابن القيمء «تفسير القرطبي» 
(38/15). «الفتاوى الكبرى» »)١7/1/ »١75 /١(‏ «تنزيه الشريعة» (؟7/ 47). «اللآلئ 
المصنوعة» (7/ /ا0)»؛ اسفر السعادة» .)١69(‏ 

وانظر في بدعية صلاة الرغائب -وهي صلاة تؤدَّى في ليلة أول جمعة من رجبء بين 
صلاة المغرب والعشاء؛ يسبقها صيام الخميس» وهي صلاة موضوعة؛ أحدئت في الإسلام 
بعد سنة ثمانين وأربع مئة-: «الحوادث والبدع» (؟7١)‏ للطرطوشيء «أداء ما وجب» لابن 
دحية رص 4 وما بعد)» «اقتضاء الصراط المستقيم» (787)) «الباعث على إنكار البدع 
والحوادث» (ص 5” وما بعد)ء «طبقات الشافعية الكبرى» .)700-76١/8(‏ (مساجلة 
علمية بين الإمامين العز بن عبدالسلام وابن الصلاح حول صلاة الرغائب»» «تبيين العجب 
بما ورد في فضل رجب» (ص 87)» المجموع فتاوى ابن تيمية» (”/ 7). «الموضوعات» 
27/5 «فتاوى النووي» (50). «المدخل» لابن الحاج ))797/١(‏ (مختصر تنزيه 
المسجد الحرام عن بدع الجهلة العوام» (ص .)١7‏ «الاعتصام» (579018/5, 1795- 
بتحقيقي): «الأمر بالاتباع» ١77(‏ وما بعد)» «السنن والمبتدعات» »)2١50(‏ «البدع الحولية» 
(510 وما بعد). «التعقيب الحثيث») (ص 2688).» لإصلاح المساجد» (ص 44).: «صلاة 
التراويح» (ص 5”. ””7, 5 5)) #السلسلة الصحيحة» (؟/ ه*الاء /ا/ا). 


(فائدة): لعلي بن محمد بن غانم المقدسي (ت 5١٠١٠ه):‏ اردع الراغب عن الجمع 


في صلاة الرغائب»» منها ثلاث نسخ في الأزهرية» وأخرى في كوبرلي» وخامسة في الحرم 
المدني» وسادسة ف جامعة الملك سعود. 
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الرغائب» والمعراج”'"» والنصف من شعبان» وصلاة الإيمان”"» والأسبوع كل 
يوم وليلة؛ وبر الوالدين» ويوم عاشوراء؛ وغير ذلك لا يصح في هذا الباب 
شيء عن النبى ك. 

وقالها لإعاء القافظة القاسي الى ركمو امسن و باتو الطرحي والقتية 
«أحكام القرآن»”": «وليس في ليلة النصف من شعبان حديث يُعَوّلُ عليه”*", لا 


.)0 5-017( انظر «أداء ما وجب»‎ )١( 

(0) كذافي الأصلء و«المغني) للموصلي. و«الاعتصام» (18/7 - بتحقيقي). 
ولعلها صوابها: «الأيام». 

)١7190/4( )(‏ ونحوه في اعارضة الأحوذي» (7/ 770) له ونقله القرطبي في 
«اتفسيره» (1718/17): ومثله في إصلاح المساجد» )1١1(‏ للقاسديء وانظر «الباعث؛ 
١774 01817 5(‏ - بتحقيقي)» وكتابي «القول المبين» .)45٠-8478(‏ 

(4) هذا صحيح بالجملة» اللهم إلا إذا استثنيت حديث نزول الرب -جل جلاله- 
فيهاء ومغفرته لكل أحد إلا لمشرك أو مشاحن؛ فقد ورد عن جمع» وبمجموع طرقه ينهض 
للاحتجاجء كما تراه مفصّلاً في تعليقي على «الجالسة» للدينوري (رقم 444)؛ وفي رسالتي 
«احسن البيان فيما ورد في ليلة النصف من شعبان»» وانظر «السلسلة الصحيحة» .)١١55(‏ 

وستأتى عند المصنف نقول كثيرة جيدة حول بدعية ما أحدث في ليلة النصف من 
فشان وها لحن ما قاله على بن إبراهيم <رعية الله تاق «وقد جعلها -أي: ليلة 
النصف من شعبان- أئمة المساجد مع صلاة الرغائب ونحوها شبكة لجمع العوام» طلبا 
لرئاسة التقدّم» وملا بذكرها القصاصُ مجالسهمء وكل عن الحق بمعزل». 

قلت: وصدق هذا العالم في قولته هذه. وله سلف فيهاء نقل الطرطوشي في 
«الحوادث والبدع» (ص ١78‏ - ط. الطالبي)» عن الأوزاعي قوله: «بلغني أن من ابتدع 
بدعة خخلاه الشيطان والعبادة» وألقى عليه الخشوع والبكاء» لكي يصطاد به4؛» ويحقق ما قاله 
الواقع» كما نقل في الأخبار عن الخوارج وغيرهمء قاله الشاطبي في «الاعتصام» 7١117/1(‏ - 
بتحقيقي). 

وقد أكد كلامه جمع من العلماء امحققين. والفضلاء الربانيين» وأسوق لك -أخي 
القارئ- جملة من كلامهم. لتتسلح به. وتسوقه عند الجهلة الطغام من العوام» تمن لا زال- 
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في فضلهاء ولا في نسخ الآجال فيها'"» فلا تلتفتوا إليها». 


-في قلبه ميل إلى تعظيم هذه المواسمء التى تفعل بها البدع والحوادث. 

قال الإمام أبو شامة المقدسي في كتابه «الباعث» (ص ١١5‏ - بتحقيقي): «وأما 
الألفية؛ فصلاة ليلة النصف من شعبان» سمّيت بذلك لأنها يقرأ فيها ألف مرة طقل هُوَ الله 
أحَّد4 لأنها مئة ركعة في كل ركعة يقرأ الفاتحة مرة و(سورة الإخلاص) عشر مرات. 

وهي صلاة طويلة مستئقلة» لم يأت فيها خبرٌ ولا أثر إلا ضعيف أو موضوعء 
وللعوام بها افتتان عظيم» والتزم بسببها كثرة الوقيد في جبيع مساجد البلاد التي تصلى فيهاء 
ويستمر ذلك الليل كله» ويجري فيه الفسوق والعصيانء واختلاط الرجال بالنساء.ء ومن 
الفتن المختلفة ما شهرته تغنى عن وصفه وللمتعبدين من العوام فيها اعتقادٌ متين» وزين لهم 
الشيطان جعلها من أصل شعائر المسلمين». وأصلها حكاه الطرطوشي في كتابه «الحوادث 
والبدع» (ص ١7١3-1؟5١))‏ قال: واعراي ابوعيه اليتس قال ل ركد مثدكنا بست 
المقدس قط صلاة الرّغائبء هذه هي التي تصلى في رجب وشعبان. 

وأول ما حدئت عندنا في سنة ثمان وأربعين وأربع مئة» قدم علينا في بيت المقدس 
رجل من نابلس يعرف بابن أبي الحمراء» وكان حسن التلاوة» فقام يصلي في المسجد 
الأقصى» ليلة النصف من شعبان» فأحرم خلفه رجل» ثم انضاف إليهما ثالث ورابع؛ فما 
ختمها إلا وهو في جماعة كبيرة» ثم جاء في العام القابل فصلى معه خلقٌ كثير» وشاعت في 
المسجد وانتشرت الصلاة ة في المسجد الأقصى وبيوت الناس ومنازهمء »ثم استقرت كأنها 
سد إق يونا عذاء كلك اله: فأنا رأيتك تصليها في جماعة» قال: نعم» وأستغفرٌ الله منها. 

قلت: أبو محمد هذاء أظنه عبدالعزيز بن أحمد بن عمر بن إبراهيم المقدسي. روى عنه 
مكي بن عبدالسلام الرميلي الشهيد» ووصفه بالشيخ الثقة» والله أعلم». 

ونقله عنه أبو شامة في «الباعث» ١١5(‏ - بتحقيقي)»؛ والشاطبي في «الاعتصام' 
( 58 - بتحقيقي)» والسيوطي في «الأمر بالاتباع» (ض:1077-/1/9١‏ - بتحقيقي): 

قال أبو عبيدة: فيا عباد الله! فهل بعد هذا البيان من بيان؟ وها هو إمام عالم ينبئنك 
بأصل وضع هذه الصلاة» التي أصبحت من سمات أهل البدع» فإن ليلة النصف من شعبان 
لم يكن في ليلها قيام» ولم يثبت يثبت في نهارها صيام» وانظر ما سيأتي عند المصنفء واللّه الموفق. 

)١(‏ زعم بعضهم أن ليلة النصف هذه هي ليلة القدرء وقد أبطل ذلك جمع؛ منهم:- 
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وذكر أبو شامة في كتابه «الباعث)” "عق اندي كت الطرطوضيي 97" قا 
«روى ابن وضاح”" عن زيد بن أسلم, قال: ع 0 0 
فقهائنا يلتفتون إلى ليلة النصف من شعبان» ولا يلتفتون إلى حديث مكحول”» 
ولأيوؤةاطا فيلا على سيواهك قال: وقيل لابن أبى مليكة: إن زياداً النسيري 
قو 25 قله الصف وى ضاق كان زيل العسلين قال لتر ينه 
وبيدي عصا لضربته. قال: وكان زياد قاصًا”". وقال الحافظ أبو الخطاب بن 
دِخية”": «روى الناسُ الإغفال في صلاة ليلة النصف من شعبان؛ أحاديث 


-ابن العربي في «عارضة الأحوذي» (/ 775-110)) وابن كثير في #تفسيره» (21717/4)) 
والشنقيطي في «أضواء البيان» (1/ ))7١9‏ وانظر «البدع الحولية» (ص .)595-579٠‏ 

(1) (ص 177-170 - بتحقيقي)؛ وطبع الكتاب دون مراجعي؛ فوقعست فيه 
أخخطاء طبعية كثيرة؛ ولي زيادات كثيرة عليهه وسيخرج -إن شاء الله- قريباً مع العناية 
اللائقة به» واللّه الموفق للخيرات» والهادي للصالحات. 

.)١157-١7١ في كتابه «الحوادث والبدع» (ص‎ )١( 

(*) في كتابه «البدع» (رقم .)١١9‏ 

(:) في الأصل: «مشايخنا»! والمثبت من «البدع»» والمراجع السابقة 

(0) وقع عليه فيه اختلاف كثير» بيّنه الدارقطني في «التزول» 3 )6١‏ وفاته وجها 
عند ابن قانع في «المعجم) 2777/9 وذكدةة مفضلا في احسن البيان» ))57-57١(‏ وللّه 
الحمد. 

)١(‏ أخرجه عبدالرزاق في «المصنف» (54/ 7١8-717‏ رقم 427478 وابن وضاح في 
«البدع» (رقم .)١١١‏ 

(0) في كتابه «أداء ما وجب»» صرح بذلك الطرطوشي وعنه أبو شامة:؛ والمصتفان 
ينقلان عن أبي شامة» والنقل غير موجود في مطبوعة «أداء ما وجب»! ولعله في كتاب ابن 
دحية: ما ا في شهر شعبان»» وأشار إليه في آخر «أداء ما وجب» (ص »)١54‏ وفيه (ص 
4 «وحديث ليلة النصف من شعبان» والتعريف بمن وضع فيها الزور والبهتان». 

(8) كذا في الأصلء و«الباعث»! ولعل الصواب: «وقد روي بعض الأغفال من- 
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موشوعة ار رادا ل ا ا ار 
طاقييا مر عنادة مه رمه .. [وقال في كتاب «ما جاء في شهر شعبان» من 
تأليفه -أيضا-]”": «وقال أهل التعديل والتجريح: لبتس اق ويف ليله 
النصف من شعبان حديث يصح» فتحفظوا -عبادَ الله- من مفتر يروي لكم 
حديثاً موضوعاً يسوقه في معرض الخير» فاستعمال الخير ينبغي أن يكون 
مشروعاً من الني 4#؛ فإذا صم أنه كذب؛ خرج من المشروعيّة وكان 
مستعوله من خدم الشيطان؛ لاستعماله حديثاً على رسول الله 4# لم ينرّل 
الله يهنن “سل 9 

وقال العراقي”": حديث صلاة ليلة النصف من شعبان باطلء وقال 
التقي السبكي في «تقييد التراجيح»2”*: الاجتماع لصلاة ليلة النصف من شعبان 


-الناس»» ثم تأكد لي هذا لما وجدت ابن دحية يقول في «أداء ما وجب» (ص 55): لوقد 
روى بعضٌ الأغفال الذين لا يعرفون الصحيح من السقيم...» فتأمل. 

)١(‏ سقط من الأصلء وأثبته من عند الطرطوشي وأبي شامة -رحمهما الله-. 

() إلى هنا انتهى نقل المصئفيّن من «الباعث» ١717-170(‏ - بتحقيقي) 5 شامة 
المقدسي. 

(©) في «تخريج أحاديث الإحياء» (١/275077؛‏ وذكر غير واحد من المحدثين أن 
الأحاديث الواردة في فضل صلاة ليلة النصف من شعبان غير صحيحة؛ م: منهم: ابن الجوزي 
في الموضوعات» ,.)١59-1١777/5(‏ وأقره أبو شامة في «الباعث» (ص 175-/1717)) وأبن 
رجب في «لطائف المعارف» )2١565(‏ والفيروز آبادي في خاتمة «سفر السعادة» (ص ,)١٠6١‏ 
ووافقه ابن همات الدمشقي في «التنكيت والإفادة في تخريج أحاديث خاتمة سفر السعادة» 
(ص 35 94)» والشيخ عبدالعزيز بن باز في «التحذير من البدع» .)١١(‏ وانظر: ١مختصر‏ تنزيه 
المسجد الحرام» (ص »)١17‏ «تذكرة الموضوعات» (ص ©55). «المنار المنيف» (ص 44-948), 
«الفوائد المجموعة» 817 التركاني» 

(؛) هذا مصئف من مصئفات عدة للسبكي في التراويح, انظر ما قدمناه في التعليق 
على (ص 566). 


١>‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


ولصلاة الرّغائب بدعة مذمومة. وقال النووي”'": هاتان الصّلاتان -أي: 
صلاة الرغائب» وصلاة ليلة النصف من شعبان- بدعتان موضوعتان منكرتان 
قبيحتان» ولا تغتر بذكرهما ف كتاب «القوت)”) وال خياب" وليسس لأحد 
أن يستدل على شرعيتهماء بقوله كه : «الصلاة خير موضوع)”*؛ فإن ذلك 


)١(‏ في «المجموع» (015/5) و«الفتاوى» (15) جمع تلميذه ابن العطار عنه» ونقله ابن 
همات في «التنكيت») (رص 5) عن النووي بحروفه. 

() في (الفصل العشرين) منه (في ذكر إحياء الليالي المرجو فيها الفضل المستحب 
إحياؤها) ١719 /١(‏ - ط. مؤسسة خلدون). 

وانظر -لزاماً- عن هذا الكتاب: كتابى «كتنب حذر منها العلماء» (1/ 1١41/44‏ 
و؟#50-8:4/1). ' 

() في آخر (القسم الثالث: ما يتكرر بتكرر السنين) من (الربع الأول) /١(‏ 7١7)؛‏ 
وانظر عنه كتابي «اكتب حذر منها العلماء» ١41//1١(‏ و75/ 701-1"09). 

قلت: ولا تغتر -أيضا- بذكر الثعلبي لها في «تفسيره)» كذا في شرح الأوراد»» قاله 
علي القاري في «الأسرار المرفوعة» (ص 7”97). 

(:) ورد بهذا اللفظ ضمن حديث أبى ذر الطويل» الذي أخرجه أحمد 2١78/5(‏ 
9) وهو دمطولاً وعتصراك عبن النحاتي 0049940 واب سيك (1/ 88) و الاك 
087/5 وإسناده ضعيف جدأء فيه عبيد بن الخنشخاش» متروك. وأبو عمر الدمشقي 
ضعيف. والراوي عنه المسعوديء قال الدارقطني: المسعودي عن أبي عمر الدمشقي متروك. 

وأخرجه ابن حبان في «المجروحين» :.)١179/7(‏ وابن عدي في «الكامل» 
(0/ 5749)» وأبو نعيم في «الحلية» (22318/1)» والبيهقي )4١19(‏ من طريق يحيى بن سعيد 
السعيدي» عن ابن جريج» عن عطاءء» عن عبيد بن عمير» عن أبي ذرء ولم يذكروه بتمامه. 

وإسناده ضعيف جدأًء يحبى بن سعيد يروي عن ابن جريج المقلوباتء لا يحل 
الاحتجاج به إذا انفرد» قاله ابن حبان» وقال ابن عدي: هذا أنكر الروايات. 

ويغني عن هذا خديث ثوبان الصحيح: «استقيمواء ولن تحصواء واعلموا أن من خير 


أعمالكم الصلاة 201 وقد خرجته في تعليقي على «الطهور' (رقم 689) وتعليقي على 
«الياعث» (ص »)068-١604‏ وانظر: «السلسلة الصحيحة» ».)١١6(‏ و«الإرواء)- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١60‏ 


يختص بصلاة ل ا ل 
في الأوقات المكروهة”'"» نقل ذلك كلّه العلامة الزبيديُ في «شرح الإحياء»”" 


وأما دعاؤها المشهور”" الذي ذكره خزيران فلم يرد من طرييق صحيح. 
وإنما هو من جمع بعض المشايخ. قال العلامة الزّبيدي في #شرح الإحياء»!": 
«وقد توارث الخلف عن السلف في إحياء هذه الليلة -أي: ليلة النصف من 
شعبان- بصلاة ست ركعات بعد صلاة المغربء. كل ركعتين بتسليمة» يقرأ في 
كل ركعة منها بالفاتحة مرة» والإخلاص ست مراتء وبعد الفراغ من كل 
ركعتين يقرأ سورة يس مرة؛ ويدعو بالدّعاء المشهور بدعاء ليلة النصف»... إلى 


ب 1 ). 


وحديث ثوبان يشهد لحديث أبي ذرء وني الباب عن أبى هريرة وأبى أمامة» ولذا 
حكد كيقنا على هذه القطعة من حديت أي اوبات جين تنوه الآ حي رع 
(رقم .)"9٠١‏ 

)١(‏ ورد ذلك في أحاديث كثيرة في «الصحيحين» وغيرهماء انظر تخريجي لبعضها في 
تعليقي على «الموافقات» (017/7)؛ وعلى «إعلام الموقعين» (6/ 07 و1/4١).‏ 

(0) المسمى «إتحاف السادة المتقين» ( 717/7 5). 

(*) وهو قوطم: «اللهم يا ذا المنْ؛ ولا يمن عليه يا ذا الجلال والإكرام؛...», وهو لا 
أصل له كذا قال الربيدي -وسيأتي كلامه-؛ وصاحاب «أسنى المطالب» (رقم 878), وهو 
من ترتيب بعض أهل الصلاح من عند نفسه. قيل: هو البوني» صاحب كتاب الخرافة 
والشعوذة «اشمس المعارف الكبرى». انظر عنه كتابي «كتب حذر منها العلماء» (١/5؟1.‏ 
.)١517‏ 

وانظر لبدعية هذا الدعاء: «السئن والمبتدعات» ))١575-١1565(‏ «رسالة ليلة النممف 
من شعبان» (77, 737) محمد حسنين مخلوف؛ رسالة «روي الظمآن» (ص ) للأنصاري» 
«الإبداع» (59), مجلة «المنار» (7/ /551), «البدع الحولية») (507-75). رساليى «حسن 
البيان» (17). 

5 ا 4). 


خرن «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


أن قال: «ولم أر [لصلاة ليلة النصف من شعبان]”"» ولا لدعائها مستندا 
صحيحاً في السدّة» إلا أنه من عمل المشايخ». وما تقدم يعلم عدم صحة 
الأحاديث التى أشار إليهاء والتى ذكرها بخصوص ليلة النصف من شعبان» 
وبطلان قوله في حديث 0 «وَإِنْ نص بعض العلماء على ضعفه». لأن 
الذي تمر" أغلق فعقة دلة بعطن: العلملاء- بق كلهخ) متهم من “قال توشتخه 
كما أشرناء وأما ما ذكره من أن الأحاديث الصحيحة الثاطقة بفضل الصّيام في 
شهر شعبان كثيرة» مستدلا بحديث السيدة عائشة الذي أخرجه الشيخان» 
قالت: «وما رأيته # في شهر أكثر منه صياماً في شعبان)”" فلا علاقة له 
بموضوعناء وقوله: إِنّ الحديث الضعيف يعمل به في فضائل الأعمال؛ ليس 
على إطلاقه» بدليل ما شرطه المْحدّثون لجواز العمل بالضّعيف في الترغيب 
والترهيب. قال الحافظ السخاوي”'': 

لضف نينا شافط اندو جهو مترارا: يقبو ل شوكيه ل عطاس إن 
شرائط العمل بالضعيف ثلاثة: 


)١(‏ بدل ما بين المعقوفتين في «الإتحاف»: الما». 

(؟) انظر ما قدمناه (ص .)١754‏ 

() أخرجه البخاري في «صحيحه! (رقم 194579: ))١917٠‏ ومسلم في لاصحيحه) 
(رقم ١٠65‏ ). 

(5) بحروفه في «القول البديع» (732051-5) للسخاوي. 

وانظر: «فتاوى الرملي» (54/ 817 - هامش «الفتاوى الفقهية الكبرى») لابن حجر 
الهيتمي» «تبيين العجب»؛ (ص :.)3١‏ «تحفة الأنام في العمل بحديث النبي عليه الصلاة 
والسلام» للعلامة محمد حياة السندي» «حكم العمل بالحديث الضعيف في فضائل الأعمال» 
جمع وإعداد صديقنا فوزي بن محمد العودة» «حكم العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعمال» لأشرف بن سعيدء «الإعلام بوجوب التثبت في رواية الحديث وحكم العمل 
بالحديث الضعيف» لسليمان بن ناصر العلوان. 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١75١‏ 


الأول: [متفق عليه]"'» أن يكون الضعف غير شديد. فيخرج من انفرد 
من الكذابين» والمتهمين بالكذب» ومن فحش غلطه. 

الثاني: أن يكون مندرجا تحت أصل عامء فيخرج ما يخترع؛ بحيث لا 

الثالث: أنْ لا يعتقد عند العمل به ثبوته؛ لئلا ينسب إلى النبي #9 مالم 
يقله». قال: «والأخيران عن ابن عبدالسلام؛ وعن صاحبه ابن دقيق العيد. 
والأول نقل العلائي الاتفاق عليه» انتهى. والحديث الذي استدل به خزيران؛ 
هو شديد الضعف لا يجوز العمل به في فضائل الأعمال؛ لأنّ أحد رواته 
-وهو: ابن أبي مبرة”2- متروك» يضع الحديث كما تقدم””". على أن القاضي 
أبا بكر بن العربي”'' لا يجوز العمل بالضعيف مطلقاً. 

11 ا 7011011 

وتمويه خزيران في آخر كلامه بما يتعلق بليلة النصف من شعبان بقوله: 
«أما الاجتماع على قراءته -أي: دعاء ليلة النصف- في الليلة المذكورة» فهو 


)١(‏ ما بين المعقوفتين سقط من المطبوع. 

(0) في الأصل: «بسرة»» وهو خطأ. 

(0) (ص ؟١١1).‏ 

(:) انظر «العارضة» له ("؟/ 70776). 

بل هذا مذهب إِمامَي الدنيا في الحديث: أبي عبداللّه محمد بن إسماعيل الجعفي. 
وأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري» نص عليه في «مقدمة صحيحه» (78). 

وانظر له: «مقالات الكوثري» 51١(‏ فما بعد). وكتابي «الإمام مسلم ومنهجه في 
الصحيح» (087/5). 

وهذا الذي كان يدافع عنه شيخنا الألباني بقوة في كثير من المناسبات والجلسات» 


وقرره بتحرير وتفنيد للشروط المذكورة سابقاً في تقدهه ل«صحيح الترغيب والترهيب"» 
قررة بتحخرير : صحيحع : 3 
(/00-7 -ط. المعارف). 


ف «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


اجتماع على الدّعاء الذي هو مخ العنادة ما ؤرة:ق الحديك" عاق ليلة يعجائ 
فيها الحق على عباده من غروب الشمس.ء ويقول: هل من كذا؟ هل من 
كذا؟... فيكون من قبيل البدع المندوبة» ظاهر حيث يقول فهو اجتماع على 
الدعاء الذي هو مخ العبادة» كما ورد في الحديث. وذلك تصريح منه بأنه 
اجتماع مخصوص. في زمان مخحصوصء على وجه مخصوصء التزم فيه التعبد 
بأمر مخحصوص. لم يرد في الشتّرع دليلٌ عليه تفصيلاء وإن كان من حيث جنسه 
داخلا في دليل الدعاء الإجمالي» من غير تقييد بهذه الالتزامات والخصوصيات 
المعلومة» فيكون ابتداعا وقع الناس فيه من جهة توهّم أنه بهذه الصّورة 
مشروعًء مع أنه لم يقم عليه دليل تفصيلي بخنصوصه. وقد ثبت ما فيه القناعة 
بأنّ ما كان من هذا القبيل فهو بدعة» غير مباحة» فضلا عن أنها مندوبة كما 
قال! وايضا: فإن ذلك الاجتماع لا يخلو عما يخالف الشرعء وأقله قراءة سورة 
(يبس) بصوت واحد. بالاستعجال المتناهمي الذي بسببه يقطع القارئون كلمسات 
القرآن وآياته» وممقطوة ترا عد العلمات والخروت قط لشن تعدا 
فالحشاء وفيه ما علمتَ من الفسق والإثم» كما نقلناه''' عن الإمام النووي؛ 
ذلك طون ا و إل ترك الإنمات رصي يمشهم علس يفن | 
بالقرآن» ومعلوم أنه منهي عن بقوله #: «أيها الناس» كلكلم يناجي ربّه 
فلا يجهر بعضكم على بعض بالقراءة»””» خصوصا وأنّ البعض من الذين 


)١(‏ الحديث بلفظ: «الدعاء هو مخ العبادة» لم يثبت» والثابت: «الدعاء هو العبادة»). 
انظر تعليقي على «الموافقات» (5/ 274/8)» وتعليقي على إعلام الموقعين» (7/ .)١١7‏ 

.)١١١-١١١ص(‎ )0( 

(”) أخرجه عبدالرزاق (5715)» ومن طريقه: أحمد (7/ 454)) وعبد بن حميد 
(8817) في «مسنديهما». وأبو داود (177777)) والنسائي في «الكبرى» (86047)» وابن خزيمة 
(017) والحاكم -11١ /١(‏ -711): والبيهقي )١١/7(‏ من حديث أبي سعيد الخدري؛ 
قال: اعتكف رسول الله ##© في المسجدء ؛ فسمعهم يجهرون بالقراءة» وهو في قَبَّةٍ له.- 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ازضرنل 


يَشتركون :تلك التلاوة لا محفظون السورة ولا الزغاء”": فيتلمفوق الكلسنات 
من ضيرعت »عاك التشويكن والففقرية الل الآ يضام الله ولا رستوله, 

ومن هذا يتضح فساد قول خزيران: «واجتماع مسلمي هذه البلاد في 
مساجدهم تلك الليلة» خال مِن كل منكر وشرء إنه عبارة عن صلاقء وتلاوة 
قرآن» وتضرعء ودعاء». 

وانانت عن سما ازع إزاة سناع الناتى لمر لك الاين 
فيه أدمج -أيضاً- مسألة إباحة التوحيش”" -الذي هو وداع رمضان- فدخل 
في الموضوع بعد ذكر الفتوى الثانية لابن حجرء وقال: «وقد ذكر العلامة الحبر 
الرملي في أواخر «فتاويه»”" أن الشّيخ عر الدين بن عبدالسلام”'' سئل عن 
السّماع» الذي يفعل في هذا الزمان في مجالس الذكرء فأجاب بما صورته: 
ااسماع ما يحرك الأحوال السَّيّة المذكرة للآخرة» مندوب إليه» انتهى. 

ثم رقب عليه ما أراف لامع ةلال نه فق التوحيقن: ووداع رمضان 
بالأنافين فقال: «ومن يطّلع على مواضيع القصائد التي تنشد أثناء تلاوة 
الموالد في هذه البلاد» وعلى حال مستمعيهاء يذعن 5 سن هذا القييل» 


-فكشف السورَ» وقال: : ألا إن كلّكم مناج ربهء فلا يؤذِينٌ بعضكم بعضاًء ولا يرفعن 
بعضكم على بعض بالقراءة»» وإسناده صحيح على شرط الشيخين. 

)١(‏ حتى لو حفظوهاء فالذكر بصوت واحد بدعة. وللتفصيل مقام آخرء وانظر 
«المدخل» ٠١ /١(‏ وما بعد) لابن الحاج» و«رياض الصالحين» ( تحت الحديث رقم -106٠‏ 
تعليق شيخنا الألباني)» و«مجلة المنار» (م /7١‏ ص 8» سنة 1910م-11744١ه).؛‏ و«السلسلة 
الصحيحة» (0/ »)2١15-١1‏ والله اهادي والواقي. 

(؟) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص 17/-84). 

(؟) انظرها بهامش «الفتاوى الكبرى» لابن حجر الطيتمي. 

() انظر «كتاب الفتاوى») (ص )١77”‏ للعزء ومقدمة كتابي #شعر خالف الشرع)» 
فقد استوعبت كلام العلماء على السماعء والله الموفق 


١>‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


خضوضا إذاعتاة النسة ضاطا عت المكوت»وعا عام حكن كسم 
الاجتماع المعتاد في البلاد الثشّامية في المساجد بالليلة التي لا تعاد في شهر 
رمضان تلك السنئة. وذكر المؤذنين فرادى ومجتمعين القصائد المرققة للقلوب» 
المدمعة للعيونء المشتملة على تنبيه الغافل» إلى ما قصّر فيه خلال الشهر» وندمه 
على ما جنته فيه يداهه من قبيح الأعمال وسوء الأحوال؛ وتبشير الصائم فيه 
بالمغفرة والجنة؛ كقوههم: يغفر المولى لمن صلى وصام؛ أخذاً من قوله ###ك الذي 
أخرجه الشيخان: «من صام رمضان إيماناً والكنانا: غفر له ما تقدم من ذنبه. 
ومن قام رمضان إبماناً واحتساباً؛ غفر له ما تقدم من ذنبه)”"» وقولهم: (إنَّ في 
الجنة باباء اسمه: الريانء لا يدخله إلا صائم شهر رمضان». استنباطا مما 
أخرجه الشّيخان عن سهل بن سعدء. قال: قال رسول الله #ي: «في الجنة 
ثمانية أبواب؛ منها باب يسمّى: الريانء لا يدخله إلا اللاو وأمثال 
ذلك من معاني الأحاديث الصّحيحة. واليكم البليغة» من غير تشويش على 
مُصّلَ» ولا إضرار بأحدء ولا تمطيط خارج عن الحدّء ولا يجلس هذا المجلس إلا 
كل متشْوّق لسماع ذلك متعطشء وإنّ ذلك من الاجتماع على الخير» فيكون 
من البدعة المندوبة» وعلى الأقل فمن المباحة. فكيف ينكر على فاعله؟ على أنه 
قد شوهد من كثير من العوام الذين يحضرون هذا الاجتماع عند مايقول 
المؤذنون: لا أوحش الله منك يا شهر رمضان» يا شهر القرآن» يا شهر 
التراويح» يا شهر التسابيح» وأشباه ذلكء البكاء والخشوع» انتهى. 


فتقول: يفهم من كلامه هذاء إن إباحة التّوحيش على رأيه متوقّفة على 


)١(‏ أخرجه البخاري في اصحيحه) (رقم١190))‏ ومسلم في (صحيحه) (رقم 
من حديث أبى هريرة -رضى الله عنه-. 


هم أخر جه البخاري ف (صحيحه) (رقم 5ط ومسلم في «صحيحها (رقم 
١١61‏ )). 
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خلو أناشيد الوداع عن التمطيط» الخارج عن الحدّ ومن التََسُويش على مصل» 
وهذا أمر لا يمكن إثباته؛ لأنّ كل الناس يعلم أنّ المؤدنين لا يقصدون بإنشاد 
تلك القصائد التى ينشدونها إلا إدخال الطرب بأصواتهم الفجّة. على 
السامعين الغافلين» وأكبر دليل على ذلك: مبالغة المنشدين جالقة نوك 3 
تمطيط أصواتهمء وبح حناجرهم. واجتماع بعضهم إلى بعض؛ ليعظم الصّوت» 
وتغلب اللهجة على المستمعين» وأدل منه: عدمٌ ملاحظتهم معنى الإنشاد الذي 
طبقه على الأحاديث التي أوردها؛ لأنّ جميع المؤذّنين والمنشدين أمّيون لا 
يحسنون لفظ الأناشيد» ولا ينطقون بها صحيحة المبنى؛ على أنهم لو أحسنوا 
لفظهاء فإن لغط أصواتهم يضيّع معناهاء ففعل هؤلاء ا متشبدين بدغعة مدكرة 
تنطبق عليه فتوى ابن عبدالسلام» التى استدل بها خزيران؛ لأنه ليس في 
إنشادهم ما يِحرّك الأحوال السّنيّة المذكرة للآخرة» وإن كان مواضيع القصائد 
صحيحاء على أنا نقول: إن رفع الأصوات بالأناشيد في المسجدء ولو كانت 
على الوجه الذي ذكره من حصول الخشوع والبكاء بها نمنوع شرعا؛ لما ورد 
عنه #© أنه قال: «جئبوا مساجدكم صبيانكم. ومجانينكم» وخصوماتكم. 
وبيعكم؛ وشراءكم» وسل سيوفكم؛ ورفعٌ أصواتكم., وإقامة حدودكم. 


وحمروها أيام جمعكو "أ وروى الترمذي والنسائي عن أبي هريرة» قال: قال 


)١(‏ أخرجه الطبراني في «الكبير» (8 رقم ))756١‏ و«مسئد الشاميين» (رقم 
6_], والبيهقي في «الخلافيات» -كما في «فتح الباري» (17١//ا6١)-»‏ وابن عدي في 
«الكامل» (0/ ,))1١851١‏ والعقيلي في «الضعفاء الكبير» (/ 417 ؟) -ومن طريقه ابن الجوزي 
في «العلل المتناهية» -)1٠7 /١(‏ من طريق العلاء بن كثير» عن مكحولء عن وائلة وأبى 
القرد واب اقاقة عر ْ 

وإسناده وان فيه العلاء بن كثير. 

قال أحمد في رواية حنبل -كما في «تهذيب الكمال» (؟77/ 076)-: «ليس بشىء»., 
وقال البخاري في اضعفائه الصغير» (رقع 984): «متكر الحديث»» وقال أبن حبان في- 


وقافةة نوو عو م ف ق وقوه م وو و ف وه و ووو ومو رمم وو ولو ومو و ووو و اع ووم ع لل م ع للدم ل تلد 


-«الجروحين» :)١187/7(‏ «كان يروي الموضوعات عن الآثبات». 

وله شواهد واهية» لا يفرح بهاء وهذا البيان: 

أخرج عبدالرزاق في «المصنف» /١(‏ رقم 1778):؛ وابن عدي في «الكامل"» 
)١505-1461 /5(‏ من طريق عبدالله بن محرر» عن يزيد بن الأصمء عن أبي هريرة رفعه 
وضعف عبداللّه بن محرر: النسائي والسعدي وابن معين والفلاس وعبدالله بن المبارك 
وقتادة ووافقهم» وقال: «أحاديثه غير محفوظة»» قاله الزيلعي ني «تخريج أحاديث الكشاف» 
(56/1”). 

وأخرج ابن ماجه في «سننه» (رقم »)76٠١‏ والطبراني في «الكبيرا (؟7 رقم 175)) 
و«مسند الشاميين» (رقم )778٠‏ من طريق الحارث بن نبهان» عن عتبة بن يقظان» عن أبي 
سعيد» عن مكحولء عن واثلة بن الأسقع مرفوعا به. 

وإسناده واو بمرة» أبو سعيد هو محمد بن سعيد المصلوبء قال أحمد: «كان يضع 
الحديث». وقال البخاري: «تركوه». وقال النسائي: «كذاب»» والحارث بن نبهان ضعيف» 
قاله البوصيري في «زوائده على ابن ماجه» /١(‏ 0 وضعفه ابن حجر في «فتح الباري» 
(9//ا16). 

وأخرج عبدالرزاق في «المصنف» 447-441/1١(‏ رقم )١97759‏ -ومن طريقه 
إسحاق بن راهويه في «مسنده»» كما في «تخريج الزيلعي للكشاف» ))770/١(‏ واانصب 
الراية» (؟/ 497)-» والطبراني في «الكبيرا ٠١(‏ رقم 119) من طريق عبد ربه بن عبدالله 
الشامي؛ عن مكحولء عن معاذ مرفوعا. 

ومكحول لم يسمع من معاذء إلا أن في رواية الطبراني بين مكحول والشامي (يحيى 
ابن العلاء)» كذا في «المعجم»» وفي «مسئد الشاميين»: «مكحول عن ابن العلاء عن معاذا. 
وأعله بالانقطاع ابن حجر في «تخريج الكشاف» (55). 

وأخرجه عبدالرزاق في «المصنف» ١(‏ رقم 7) من مرسل مكحول. 

والحديث ضعيف من طرقه كلها. 

انظر: «فوائد حديثية» ١5 5-١01(‏ - بتحقيقي)) ولمجمع الزوائد» (؟/ 2560 55). 
و«تفسير ابن كثير)ا 20 و«تفسير القرطبى» (5370/1)., و«الترغيب والترهيب» 
(/ 99 » و«تذكرة الموضوعات» (/7217)) ود الأسراة المرفوعة» »)١1/7(‏ واكشف الخفاء» 
/١(‏ 00 5»)» و«الدرر المشتهرة» (74): ولإصلاح المساجد» »)١١١(‏ و«الأجوبة الفاضلة»- 
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رسول الله 4#: «من رأيتموه ينشد شعراً في المسجدء فقولوا: فض الله فاك 
000 
ثلانا»” . 


-(00)» و«صفة صلاة النى ييل 910 44). وكتابي «القول المبين» (ص 7817-1787). 
هذاه راك متياوتف :حول هذا ايديف الو اهن عنتما راك رعق النا رامن الكيلنة 

يطردوة الناقعة من يراك اللعامتجين بهذا النقهه قيشر وله من الدين» على شين تفع 

المؤسسات النصرانية صدرها وذراعيها لأبناء المسلمين مع أبنائهم: ولا قوة إلا بالله. 

)١(‏ الحديث باللفظ المذكور ليس عند الترمذي ولا النسائي, وإنما أخرجه الطبراني 
في «الكبير» )١1455(‏ -ومن طريقه ابن حجر في «نتائج الأفكار» ,-)70١ /١(‏ وابن السني 
في "عمل اليوم والليلة» ))١97(‏ والديلمي في «الفردوس» (؟/ لامه رقم 4)» وابن 
منده في معرفة الصحابة» من طريق عباد بن كثير» عن يزيد بن خصيفة» عن محمد بن 
عبدال رحمن بن ثوبان» عن أبيه» عن جذه؛ به. 

وإسناده ضعيف جدأً عباد بن كثير متروك. 

قال ابن حجر: «هذا حديث منكر السند والمتن». 

وعزاه في اكشف الخفاء» )5٠١/١(‏ للطبراني وابن السني وابن منده عن أبي هريرة 
قوله» ذكره وزاد عليه في آخره: «ومن رأيتموه ينشد ضالة في المسجد فقولوا: لا وجدتهاء 
ثلاثأ» وهذا القسم الأخير بنحوه عند الترمذي (1771)» والنسائي في «عمل اليوم والليلة» 
( » والدارمي .)١5٠04(‏ ابن خزيمة (1705). وابن السنى ,)١55(‏ وابن حبان 5١7(‏ 
- موارد)؛ وغيرهم عن أبي هريرة رفعه» ولعل هذا سبب وهم المصنفين في عزو الحديث 
للترمذي والنسائي. 

وهنالك أثر في منع قول الشعر في المسجد. وفيه عقوبة زائدة على ما في هذا الحديث. 

أخرج مسدد في (مسنده» -كما في «المطالب العالية» ,»-)1977/١(‏ والخطيب في 
«المتفق والمفترق» (5/ ٠٠١7‏ رقم )١1417‏ بسندٍ ضعيف عن عبدالله بن مسعود. قال: «إذا 
رأيتم الشيخ ينشد الشعر في المسجد يوم الجمعة» فاقرعوا رأسه بالعصا». 

والأحاديث الصحيحة في جواز قول الشعر في المسجد أصح. وانظر في المسألة: 
«الأوسط» لابن المنذر »)١71/5(‏ «شرح معاني الآثار» (708/5)) «سئن البيهقي)- 
(1418/7)) اتفسير القرطبي» )ل الإعلام امسا حجد) (7177-777) للزركشيء 
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وقال الإمام العلامة ابن الحاج في «المدخل)”': لاينبغي أن يمنع من يرفع 
صوته في المسجد في حال الخطبة وغيرها؛ لأدّ رفع الصّوت في المسجد بدعة». 
قال الإمام ناصر الدين أحمد بن محمد ابن المنيّر في كتابه المسمّى 
ب«الانتصاف»”": «وحسبّك في تعيين الأسرار في الدّعاء اقترانه بالتضرّع في آية 
«اذعُوا رَبِكُمْ تَضَرّعاً وَحفْيَة إِنْهُ لَيْحِبُ العتَدِين» [الأعراف: 00]. وَإِنّ 
دعاء لا تضرّع فيه ولا خشوع؛ لقليل الجدوى» فكذلك دعاء لا خفية ولا وقار 
يصحبه؛ وترى كثيراً من أهل زمانك يعتمدون الصّراخ والصّياح في الدُعاء. 
خصوصاً في الجوامع» حتى يعظم اللغط ويشتده وتستد المسامع [وتستك]”". 
ويهتز الدّاعي بالناس. ولا يعلم أنه جمع بين بدعتين: رفع الصّوت في الدّعاءء 
وفي المسجدء وربما حصلت للعوام حينئذ رقة لا تحصل مع خفض الصّوت» 
ورعاية سمت الوقارء وسلوك السنة الثابتة بالآثار» وما هي إلا رقة شبيهة 
بالرّقة العارضة للنّساء والأطفال» ليست خارجة عن صميم الفؤاد؛ لأنها لو 
كانت من أصل لكانت عند اتباع السدّئة في الدُعاء» وفي خفض الصّوت به أوفر 
وأوفى وأذكيء فعا اكت الاين الباطل الحن على كقول كر ين إلى اللهم 
أرنا الحق حقا وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطلَ باطلا وارزقنا اجتنابه» انتهى. 
ومما تقدّم: يفهم أن وداعً رمضان بدعٌ من الأمرء ولو حاول المحاولون 
إباحته واستحسانه بدون حَجّة ولا برهان» لاسيّما مع ما يقع بسبب التوديع 


-«المجالسة» 77١16(‏ - بتحقيقي)» «فتح الباري» :.)049/1١(‏ «نتائج الأفكار' ,)707/١(‏ 
«رد المحتار» /١(‏ 55 5)» اعون المعبود» (5117//7)» «بذل المجهود» /١17/(‏ 574)» «الفتوحات 
الربانية» (؟//58-51). 

)١(‏ (777/7)» وانظر منه )1١١/1(‏ في رفع الصوت -أيضا-. 

)١(‏ (577/5 - بهامش «الكشاف»). 

(7) ما بين المعقوفتين سقط من الأصلء وأثبته من «الانتصاف». 
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فق الأمون لعن" المتروعة) #التعى والتطرنك دوت شتد إلا لامر 
والعبادة وكرفع الأصوات في المساجد. وهو مكروه كراهة شديدة. وتجمّع 
الأولاد الرّعاع؛ الذين لا يحضرون إلا بعد انقضاء الصّلاة» للتفرج والسّماع 
خاضة:.:» إلى غين ذللف: 

وأما ما نسبه إليناء من أننا أدخلنا في أفكار العامة» أنه لا لزوم لصلاة 
الظهر بعد صلاة الجمعة» فنقول: إِنّ هذه المسألة طال فيها الخلافٌ بين السنّادة 
الشافعية”" أنفسهم, وأُلّفت فيها الرسائل”"» فمن أحبّ فليرجع إلى كتبهم» 


)١(‏ (غير) إذا أضيفت لا تعرف. 

(0) انظر -على سبيل المشال-: «حاشية الشبراملسي» على «نهاية المحتاج"» 
٠-07 /(‏ 7), «حاشية البجيرمي على المنهج» /١(‏ 1777) وما سيأتي. 

() من أجودها رسالة مصطفى الغلاييني (ت 1755١ه‏ - 1140م)) وهي مطبوعة 
بعنايتي» آخر كتابي الإعلام العابد بحكم تكرار الجماعة في المسجد الواحد»؛ الطبعة الثالشة 
منهء سنة 547١ه‏ - 1944م. وانظر في مدح هذه الرسالة «الأجوبة النافعة» (ص 75) 
لشيخنا الألباني -رحمة الله عليه-» وسيأتي كلامه قريبا. 

وصئف غير واحد من المتأخرين رسائل خاصة في المسألة؛ من ذلك: 

«الاعتصام بالواحد الأحد من إقامة جمعتين في بلد» لعلي بن عبدالكافي السبكي 
(ت 5هلاه)» منها نسخة خطية في مكتبة الجامع الكبير بصنعاء بخط موسى بن أحمدء وهي 
مطبوعة ضمن «فتاويه» ١1/١ /١(‏ -187). 

اتعدد الجمعة» لعمر بن علي الرفاعي» منها نسخة في دار الكتب المصرية [75 
مجاميع ]. 

*# «جواز صلاة الجمعة في موضعين» لابن كمال باشا (ت ٠914ه).‏ منها نسختان 
في كوبرلي» وأخرى في دار الكتب. انظر «فهارس كوبرلي» (؟7/ 5١4‏ و7787/7). و(فهرس 
دار الكتب» .)558/١(‏ 

* «حكم تعدد صلاة الجمعة في المساجد وما يتعلق بإعادتها ظهراً جماعة» لإبراهيم 
المأموني» منها نسخة في دار الكتب المصرية .]١١١17[‏ ٍ- 


١5٠‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


وإلى العلماء الرّاسخين منهمء فيقف على الحقيقة”". 


- #2 «الأقوال امجتمعة في منع تعدد الجمعة» منها نسخة خطية في جامعة أم القرى 
(00/”) في (0 ورقات) (40-90) فرغ الناسخ منها سنة 81/5ههء انظر: «فهسرس 
مخطوطات جامعة أم القرى» /١(‏ 5؟١).‏ «الفهرس الشامل» .)177/١(‏ 

* «اللمعة المستفادة في إقامة الجمعة والإعادة» محمد بن خاتم المالكي الإحسائيء منها 
نسخة خطية في جامعة أم القرى (377”) في (/ا ورقات)» انظر: «فهرس مخطوطات جامعة 
أم القرى» .)١151/1١(‏ 

* «اللمعة في آخر ظهر الجمعة» لنوح مصطفى الرومي الحنفي» منها نسخة خطية في 
جامعة أم القرى )١5١5(‏ في ١6(‏ ورقة)» وأخرى في دار الكتب المصرية [817 مجاميع]. 
انظر: «فهرس مخطوطات جامعة أم القرى» ,)١78/17(‏ «فهرس دار الكتب» .)577//١(‏ 

«إعادة صلاة الجمعة بعد الظهر» لإبراهيم بن محمد بن جمعان» نسخة كتبت في 
القرن (١١ه).‏ منها نسخة في جامعة الملك سعود بالرياض [54 85/ ”/ م]. 

# «بلوغ الرفعة لطالبي أحكام ظهر الجمعة» لمؤلف حنفيء منها نسخة في مكتبة 
أسعد أفندي» استانبول 1591941 ضمن مجموع. 

#جواب على رسالة القاضي العلامة محمد أحمد العنس في سقوط الظهر في كل 
جمعة" لفقيه زيدي» منها نسخة في مكتبة الجامع الكبير بصنعاء [مجاميع ]١١4‏ كمافي 
«فهارسها» (؟/77١١).‏ 

* وقال محمد أديب آل تقي الدين الحصي في كتابه «منتخبات التواريخ لدمشق» 
(ص ”707) في ترجمة (عيسى بن شمس الدين الكردي»)» الشهير (بالملا الدمشقي) (ت 
1ه ): (اله رسالة بمنع صلاة الظهر يوم الجمعة عند الشافعية» وهي مطبوعة». 

)١(‏ هناك جهود مشكورة مبرورة لمجموعة من العلماءء العاملين في محاربة بدعة 
صلاة الظهر بعد الجمعة» وهذه جملة من نقول أئمة العصر في ذلك: 

* الشيخ العلامة محمد رشيد رضا -رحمه الله تعالى-: 

ذكر بدعيتها في «فتاويه» ("/ 457 و5/ ١5601١-١8665٠‏ و937-19476/060١).‏ ومجلة 
«المنار» (77/ 5594. /591 و74/ .)١7١‏ وله جهود مشكورة في محاربتها. 

* الشيخ العلامة جمال الدين القاسمي -رحمه الله تعالى-: ِ- 
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ومن تأمّل في رسالة خزيران: ير أن ذلك الشيخ جمع مزيجا من المسائل 
العلمية» كان فيها حاطب ليل» وحشرها إلى ذهنه. ثم نشرها قلمه كما شاء 
عقله وهواه. ليدهش بها العامة ويساغد بهااهن اتخل ديته متجراء وجعل ذكر 
الله آلة لسلب الأموال» فالأحاديث التي استدل بها منها ما هو صحيح. فكان 
دليلا لناء وحجة عليه؛ لأنه أوَّها كما أحب. واستنتج منها ما أراد. حتى صار 
نموذجا لقول الشاعر: 

2 007 8 2 الله م انلف 
سارت مشرقة وسرت مغربا تان ينين ستعر و امتح ” 
- ذكر بدعيتها في كتابه (إصلاح المساجد) (ص 05-494). 

* الشيخ العلامة الشقيري: 

ذكر بدعيتها في كتابه «السئن والمبتدعات» (ص .)1١77 2٠١‏ 

# الشيخ العلامة محمود محمد خطاب السبكي: 

أطال في بدعيتها في كتابه «الدين الخالص» أو «إرشاد الخلق إلى دين الحق) 
١/6 /5(‏ -ملا١).‏ 

الشيخ حامد محيسن الشافعى: 

أطال في بيان بدعيتها في مقالة له» نشرت في مجلة «نور الإسلام» الصادرة في جمادى 
الثانية» سنة 765١ه,‏ العدد السابع من السنة الثالثة. 

* الشيخ اللحدث محمد ناصر الدين الألباني: 

ذكر بدعيتها في (بدع الجمعة) في آخر كتابه «الأجوبة النافعة» (ص 74). وقال: 
(وللشيخ مصطفى الغلاييني رسالة نافعة في هذه المسألة» اسمها: «البدعة في صلاة بعد 
الجمعة»» نشرت في مجلة «المنار» على دفعات». فانظر (1/ 9458-945١‏ 55-75/8)., ولعلها 
أفردت في رسالة مستقلة). قلت: انظر الامش السابق» وانظر -غير مأمور- كلامي في 
«القول المبين» (23788-785).: «وبل الغمام» ,.)2355/١(‏ «فتاوى علماء الإحساء) 
(9/1ه”-700), 

)١(‏ ذكره في «تاج العروس» )20١/75(‏ مادة (شرق) بلا نسبة» وهو في «المعجم 
المفصل في شواهد اللغة العربية» 65/1 و«الإعلام» (؟#/ ١6‏ - بتحقيقى). 
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ومنها ما هو ضعيفء أو واوء أو موضوعء وقد أشرنا إلى ذلك بما فيه 
الكفاية. هذا وقد تطرّف الرَّجِل في الإيهام. وترويج ما أتى به إلى حدٌ أظهر فيه 
خطراً محسوساً على الدّين من نور تعاليمنا المخالفة لنزعته ورغبته التى أراد أن 
دل الناسى عليها ظلماً وطلواء وشكل) جعل اخاعة رسالته الابتسجاد باللياء 
من أهل مصر رالجام» وبرجال المجلس الإسلامي. في القيدسن الكنتريقه: أمدلة 
بآن ينم لهاما غناه واجهد نفسه للوصول إليهء: وهيهات!1 فإ الغلماء غلماء لا 
يميلون مع ال حوى. ولا ينظرون إلى السّوىء وإن الحق رائدّهم. ونصرة الحق 
بغيتهم» ولو أنه كلما خطر لإنسان خاطر يؤيدونه فيه ويجارونه على ما يرتضيه. 
لا بقي للحق أثرء ولعمّت الفوضىء وزاد الخطرء كيف والعلماء ورثة الأنبياء؟ 
يحيون ما أمات الجاهلون من سئن الهدى ويكشف الله بهم عن الأمة غياهب 
الرّدىء فلا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. ويا حبذا لو يحكم العلماءً في 
مسألة الجنازة» وبقية المسائل التى نازع فيها الخصم العنيد؛ ليظهر الحق» ويزهق 
الباطل. وأهم شيء يجب انتباه علماء العصر إليه: أشباه تلك الواقعات. 
وتوضيح أحكام الشتّريعة فيهاء ليعود للدّين مده وللإسلام زهرته؛ وليقف 
اجازفون في الملّة السّمحة عند حدّهم, ولا يطمعوا في إغواء غيرهم؛ ويكون في 
ذلك الأمن من استشراء داء المبثرين؛ لأنّ المسلمين متى وقفوا على معالم 
الشرع الصّحيحة. لا يمكن أن يلتفتوا إلى السّفاسف. ولا أن يعتنوا بالرّعانف» 
والله يعلم أننا ما قصرنا في مقاومة التيارين» دون أن تأخذنا في الله لومة لائمء 
وإنّ ذلك هو الذي هيّج علينا خزيران وأضرابه مِن جنود المتمسكين بالحافظة 
على إرضاء العام وماواة اخاضة وإحا سم بالزعيات واللهاين ورائيم 
محيط؛ والحمد لله أولاً وآخراء والصّلاة والمتّلام على سيدنا محمد المعصوم 7 
الخطأ والزلل» وعلى آله وأصحابه والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين؛ 
ونستغفر الله العظيم مِما طغا به القلم» وكان الفراغ مِن تأليفها في الضحوة 
الكبرى يوم الثلاثاء الواقع في 77 ذي الحجة عام 11747١ه.‏ 
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صورة الفتوى التي أفتى بها أحدنا في حيفا لما سئل عن الصياح 
في التهليل والتكبير وغبرهما أمام الجنائز 


سؤال: ما قول أهل العلم الحق في الصياح في التهليل والتكبير وغيره 
أمام الجنائز؟ أفتونا أثابكم اللّه. 

انوا جو كوه قرعاء أرشعة تععة فون على فلواة الولو 
إنكارهاء وعلى كل قادر إزالتهاء قال الله -تعالى-: #اذْعُوا ربكم تَضَرُعاً 
وَحْفْيّة إِنْهُ لا يُحِبُ العْتَدِينَ4 [الأعراف: 50]؛ أي: ادعوه تذللاً واستكانة؛ إنه 
ما أمره الله في شيء من الأشياء فقد اعتدىء وأخرج البخاري ومسلم في 
«(صحيحيهما) 5 حديث أب مو سى الأشعري -رضي الله عله -) قال: كنا مع 
رسول الله يلك فجعل الناس يجهرون بالتكبير» فقال رسول الله #: «أيها 
الناس! أربعُوا على أنفسكم, إنكم لا تدعون أصمٌ ولا غائباء إنكم تدعون 
0000-0-7 

قال صاحب «الدر)”": «ويكره في الجنازة رفع صوت بذكر أو قراءة». 

قال ابن عابدين في «حاشيته»”" عليه: «قال صاحب «البحر): وينبغى لمن 


)0غ( أخرجه البخاري في ا(صحيحه) (رقم 5 ومسلم في اللاصحيحه) (رقم 
ع01). 


() ار #ما سافيته): 
ا ). 
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تبع الجنازة أن يطيل الصّمت» وفيه عن «الظهيرية»: فإن أراد أن يذكر الله 
-تعالىى - يذكره في نفسه» انتهى باختصار وتصرف. 

وقال التشُوُنبلاي”" -أيضا-: «ويكره رفع الصوت بالذكر والقرآن» 
وعليهم الصّمتء وقولهم: كل حي سيموتء ونحو ذلك خلف الجنازة 
بدعة»). 

قال العلامة الطحطاوي”" ف «حاشيته عليه): «(وفي «القهستاني) عن 
«القنية): يكره تحرماً رفع الصوت بالذكر والقرآن خلف الجنازة. وفي 
«السراج»: ويستحب لمن اتبع الجنازة أن يكون مشغولا بذكر الله -تعالى- 
سرا والتفكر فيما يلقاه الميت» وأنّ هذا عاقبة أهل الدنيا... فإن لم يذكر الله 
-تعالى- فليلزم الصّمتء ولا يرفع صوته بالقراءة ولا بالذكر, ولا يغترٌ بكثرة 
من يفعل ذلكء وأما ما يفعله الجهال في القراءة على الجنازة من رفع الصوت 
والتمطيط فيه» فلا يجوز بالإجماع'”, ولا يسع أحداً يقدر على إنكاره أن 
يسكش عه ول كر عليه" انتهى : 

فيؤخذ من هذا: أنه يتعيّن على كل قادر على إزالة هذه البدعة, 
أن يزيلهاء وإلا فهو آئم وشريك لصاحبهاء ويجب على كل عالم أن ينكرهاء 
وإلا فهو داخل تحت قوله 8إ: «إذا حدثت في أمتى البدع؛ وشتم أصحابي» 
فاظن العام علمّهء فمن لم يفعل لعفة اللةا:والملاتكة والمناس :الي 


.)٠١١ في «مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح» (ص‎ )١( 

١‏ في الأصل: «الطنطاوي»!! 

م في الأصل: دفي الإجماع»» والمثبت من «حاشية الطحطاوي». 
(:) «حاشية الطحطاوي» (ص 777). 


(5) مضى تخريجه مسهباً في التعليق على (ص 87-540). 
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رواه الحافظ الآجري في كتاب «السكنة»”"2 من”” طريق الوليد بن مسلم عن 
مِعَاذا رن جل أنتهى: 


)١(‏ أي: «الشريعة» (رقم )7١1/0‏ وسئده عنده هكذا: «بقية بن الوليد والوليد بن 
مسلمء قالا: ثنا ثور بن يزيدء» عن خالد بن معدان» عسن معاذ»؛ لا كما في الأصل -وهو 
المنبت-» وروي على ضروب وألوان» ذكرت ذلك في تخريجي للحديث. والله الموفق. 

() في الأصل: «في»» والصواب ما أثبتناه. 
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[ صورة فتوى الشيخ عبدالله الجزار” ] 


وقد أَرِْلَتْ هذه الفتوى إلى الفاضل الشيخ عبداللّه الجزارء مفتى عكاء 
وسئل عن رأيه في ذلك؛ فأجاب بما يلي: 

الحمد للّه ملهم الصّوابء والصّلاة والسسّلامُ على سيدنا محمد والآل» 
والأصحاب. أما بعد: 

فاقول: إِنّ إطلاق الكراهة التحريمية في رفع الصوت أمام الجنائز بالذكر 
وخلافه خلاف ما ذكره العلامة ابن عابدين في احاشيته رد المحتار»”'"» من كون 
كراهة ما ذكرء قيل: تنزيهية» وقيل: تحريمية'"؛ وكذلك ذكر القهستاني في 
«شرح الرُموزا ما نصه: لا بأس لمشيع الجنازة بالجهر بالقرآن والذكرء وقيل: إنه 
مكروه كراهة التحريم؛ فإِنّ ظاهره صريح في أن المعتمد فيه الكراهة التنزيهية 


)١(‏ وهو شيخ خزيران المردود عليه» وقد ولد في عكا سنة 1456م؛ من أسرة قدمت 
من المغرب» ودرس في عكاء وات تبع الطريقة الشاذلية» ثم درس في الأزهر, وعيين خطيباً 

وإمءاً في جام أجد يتاء اسن في القعاء الشرعي» كايا في المكلنة الاسرعية في الو 
احا روات زاب برعا تك يا رجاه بوي لد ا رم التدات 
البريطاني حتى آخر حياته» حقق رسالة الربيع بن ليث» وطبعها في عكا سنة 1978١م؛‏ توفي 
سنة 19159م, ترجمته في من أعلام الفكر والأدب في فلسطين» (ص 40-89). 

.) 1377/0 )0( 

(”) الفرق بينهما: أن التنزيهية فيها عتاب» والأخرى فيها عقاب, والفرق بينهما 
وبين الحرام: أن الحرام ثبت بدليل قطعي دونهاء وهذا على مصطلح الحنفية دون غيرهم. 
انظر: «تيسير التحرير»؟ (؟/ 2)١78‏ المسلم الفوت» ,))08/١(‏ «التلويح على التوضيح» 
.)1١75/5(‏ 
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لذكره كراهة التحريم بما يشعر بالفئعف. وذكر مثل ذلك -أيضاً- في شرح 
ملتقى الأبحر على مجمع الأنهر»”''. على أنه قد ذكر العلامة الشيخ عبدالقادر 
أفندي الرافعي”" مفت الديار المصرية سابقاً في تقرير'” على «حاشية الحقق 
السيد محمد عابدين»» نقلا عن السندي ما نصه: «ونقل عن السَّيّد الطاهر 
الأهدل أنه قال: السسّنة -وإن كانت هنا السّكوت-يعني: وراء الجنازة- لكن قد 
اعتاد الناسُ كثرة الصلاة على النبي 8ل ورفع أصواتهم بذلك. وهم إن 


(1()1/ 5ل 3). 

(5) هو الشيخ عبدالقادر الرافعي» وهو أول من لقب بالرافعي» الفاروقي الحنفي. 
وينتهي نسبه إلى أمير المؤمنين عمر بن الخطابء ولد في طرابلس» الشام, سنة /714١ه‏ - 
77م ونشأ بهاء وتلقى مبادئ العلم, ولما ترعرع» سافر إلى مصرء والتحق بالأزهر» ثم 
اشتغل بالتدريس فيه» وتخرج عليه عدد كبير من أفاضل العلماء. وتولى مشيخة رواق 
الشوام» وإفتاء ديوان الأوقاف. وعيّن عضوا في مجلس الأحكام, ثم رئيسا للمجلس العلمي 
في المحكمة الشرعية» وفي سنة “177ه عيّن مفتياً للديار المصرية قبل وفاته بثلاثة أيام» 
وتوفي فجأة سنة 1151ه - 1100م بمصرهء ودفن في قرافة المجاورين» ورثاه كثير من 
الشعراء والكتاب. له ترجمة مطولة في: «تراجم علماء طرابلس وأدبائها» (ص )11١-88‏ 
لعبد الله حبيب نوفل» «الأعلام الشرقية» /١(‏ لاا رقم 5١‏ 5)» «الأعلام» (57/54). وجمع 
ابنه محمد رشيد كتابأ في ترجمنه وهو مطبوع. وعنوانه «ترجمة حياة الشيخ عبدالقادر 
الرافعى». 

(”) قال عنه صاحب «تراجم علماء طرابلس» (ص 4 «مللأه بالتحقيق الدقيق» 
وبالانتقاد. كما يظهر لمن يقرأه» مطبوعاً في مصرء وزاد على المطبوع تكملة ما برحت 
مخطوطة». 

قال أبو عبيدة: اسم التكملة «ذخيرة الأخبار بتتمة رد المحتار على الدر المختار»» وهى 
بخطه في المكتبة الأزهرية» 147١‏ رافعي» فقه حنفي 2778٠١‏ وله -أيضاً- «جدول الأغلاط 
الواقعة في كتاب قرة عيون الأخيار تكملة رد المحتار على الدر المختار»» وما أجدر الكتاب 
الأول بالطباعة؛ لعنايته بالنوازل وتخريجها على الأصولء فضلاً عن التحقيق والتذييل 
والتذنيب. 


مُعُوا بت نفوسُهم عن السسُكوت والتفكرء فيقعون في كلام دنيوي» ربما وقعصوا 
في غيبة» وإنكار المنكر إذا أفضى إلى ما هو أعظم منكرا كان تركه أحبً ارتكابا؛ 
لأخف المفسدتين؛ كما هي القاعدة الشرعية"". انتهى 

وذكر الإمامٌ الكبير العالم الرباني سيدي عبدالوهاب الشتّعراني في (عهد 
تشييع موتى المسلمين) في كتابه «العهود امحمدية» نقلا عن شيخه العارف بالله 
سيدي علي الخسواص -رضي الله عنهما- ما نصه: «وكان سيّدي علي 
الخواص يقول: إذا علم من الماشين مع الجنازة أنهم لا يتركون اللغو في الجنازة» 
ويشتغلون بأحوال الدنياء ينبغي أن نأمرهم بقول: (لا إله إلا الله محمد رسول 
التكمنان فاك فشر ير عدار حت لمعي ل باكر الك الا سحن از 
إجماعء لإوي الندلمين الإذن العام'' ' من التتّارع بقول: (لا إله إلا الله محمد 
رسول الله #يّك كل وقت شاؤواء ويا للعجب من عمى قلب مسن ينكر مشل 
هذا!! وربما غرم عند الحكام الفلوس» حتى يبطل قول المؤمنين: (لا إله إلا 
الله محمد رسول الله) فلك في طريق الجنازة» وهو يرى الحشيش يباع» فلا 
يكلّف خاطره أن يقول للحشّاش: حرام عليك... إلى آخر ما ورد فيه. 
فراجعه). وعليه؛ فإِنٌ البلوى قد كثرت: والغفلة ني هذه الأوقات قد 
استولت على قلوب الخلق أجمع. وذهلوا عن التفكر في احوال الآخرة» 
وانصرفت هممّهم ووجهتهم إلى الدنيا في جميع الأزمان» فضلاً عما يقع 
منهم أثناء تشييع الجنائز» من اللغو والغيبة» فلا بأس من العمل بقول 


)١(‏ هدي السلف المنقول خلاف هذاء وهو مقدم على تخريج القواعدء فالمسائل 
ينبغي أن تقرر أحكامها بالنقل» فإن تعذر فبالاستنباط والتخريج على القواعد والمقاصدء 
وهكذا. وانظر لقاعدة (ارتكاب أخف الضررين): «فتاوى قاضي خان» ))١77/١1(‏ 
«القواعد والضوابط المستخلصة من التحرير؛ (158149)» «القواعد الفقهية» للنّدُوي 
.)١50‏ «موسوعة القواعد الفقهية» (؟/ 87). 

(؟) انظر لزاماً رد المصِتْفَين على هذه الشبهة في (ص 87). 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١4‏ 


هذا العارف”'» وقد نقل في «الحواشى المدنيّة» عن بعض أفاضل علماء السّادة 
الشافعية”" مايؤيد ذلكء وذكر المدابغي في #حاشيته» على قول الخطيب 
الشربيني على شرح (وكره اللغط في الجنازة)”” ما نصه: «أي: رفع الصّوت. 
ولو بقرآنء أو ذكرء أو صلاة على الني لك وهذا باعتبار ما كان ني الصّدر 
ا ال لانسكهان الله لآنّ تركه مزر بالميت» ولو 
قيل بوجوبه لم يبعد»”'' انتهى نقلاً عن بعض مشايخه. 

هذا ما تيسر لنا تحريره في هذا الموضوع؛ ونسأله -تعالى- أن يهدينا إلى 
سواء السبيل» ويوفقنا إلى ما فيه رضاهء ورضا نبيِه #؛ واتباع الحقّ أسلمى 
والله -سبحانه وتعالى - أعلم. 

في ١19‏ رجب عام ١747"‏ مفتي عكا 

عبدالله الجزار» 


)١(‏ هذا مردود. بما قرر الموْلُْفان فيما سبق» والله الموفق. 

)١(‏ انظر: «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة المحتاج» (7/ /181)؛ احاشية 
الشبراملسي على نهاية الحتاج» (0/ *31). 

م2 «الإقناع» 178/1 ). 

(4) انظر: «المنح السامية في النوازل الفقهية» )١55-١571/١(‏ و«النوازل الجديدة 
الكبرى» (1/ 4”) كلاهما للمهدي بن محمد بن النضر الوزاني المالكي (ت 1147ه - 
7م) وله «تقييد في جواز الذكر» رد فيه على العلامة الركر و دادما و #العراون 
الصغرى» المسماة «المنح السامية»» انظر: «معلمة الفقه المالكي» .)١187(‏ «المطبوعات 
الحجرية في المغرب» (78)» ولأبي العباس أحمد بن أبي الحاسن بن يوسف الفاسي الفهري 
رسالة في جواز الذكر بالجهر مع الجنازة» انظر «المطبوعات الحجرية في المغرب» (0/8. 

(6) كان ديرا للندرسة الأحمدية يعكاء وكانت تابعة لأزه قلتسطين “الل اقم 
تاريخنا» للأستاذ محمود العابدي (؟/ »)١1951*-167‏ «بلادنا فلسطين» (الجزء السابع - القسم 
الثاني) (في ديار الجليل) (ص ”707): ومضت ترجمته قريبا. 


١66‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


فأرسل المستفى -وهو: الحاج عبدالواحد الحسنء نائب رئيس الجمعية 
تو" شناك صورة القوكت إل سافن الشيخ محمود محمد خطاب 
الشيكي والشيخ علي سرور الرّنكلوني مِن كبار علماء الأزهر 

فأجاب حضرة الأستاذ العلآمة الشيخ علي سرور الرُتكلوني بما يأتي: 


سا نالت تم 


الحمد لله والصّلاة والسلام على رسول اللّهء أمّا بعد: فإنٌ تشييع 
الجنائز في نظر الإسلام من المسائل الدينية» التي لا يجوز شرعاً أن يذهب بها 
العرف. أو تتحكم فيها العادة» وليس الدّين الإسلامي إلا ما جاء في كتاب اللّه 
وسنة رسوله محمد فلل وقد بيت السئنة العمليّة الصّحيحة حُكمّ الله في هذه 
التتالقيوانة المكيتع والفكار ق الرك» وهم بعك اموت وسار المتاية 
-رضوان الله عليهم-» والتّابعون» والمتّلفُ الصالح على هذا الحكم بعد وفاة 
البي ف" ولم يحدث فيه تغيير» فكان ذلك إجماعاً منهم على ما قررته الكك 
من أنّ الصّمت والتفكير هو المطلوب. ولم يخالف أحد من المجتهدين في هذا 
الحكم؛ لأنّ المذاهب الفقهية المعوّل عليها لا تعتمد إلا على الدلائل الشرعية» 
وليس لنا دليل شرعي يخالف حكم هذه المسألة؛ ولأنٌّ الغرض الذي يرمي إليه 
الدين من التشبيع هو الادب والتفرع لللتشوع وامنتعضار هنا يتوول إلينه 
الإنسان» وأنّ المنتهى إلى الله كما كان منه المبدأء مع ما في رفع الصّوت من 


)١(‏ انظر عنها كتاب عبدالله الحوراني «الجمعيات الخيرية في الضفة الفلسطينية 
وقطاع غزة» صادر عن دار الكرمل. 

(56) سبقت ترجمته (ص .)١54‏ 

(") انظر ما علقناه (ص .)١5-١١‏ 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١6‏ 


القور انارو موتو لتر وى تمر الوط بوط اليا دن 
بسعادة الإنسان في تلك الحالة» وقد شرع اللّه العبادات كلها في صورها 
المختلفة» وأشكاها المتعددة» لترمي إلى غاية واحدة» هي: السعادة الأبديّة إلا 
أنه دب فالس دهن كل فاده تكد عاضا روجا خافئية يتناسبان مع 
كل طريق موصل إلى تلك السعادة» وقد أمرنا بالتفكر في الموت في أكثر 
فووتناء وان عالةمسية اطتازة :اغوؤ فلن الافعال» واد إلى ناكد الطليي: 
حيث المشيعون قد تفرّغوا إلى توديع واحد منهم -وقد كان معهم بالأمس- 
ليتهبواابه إل مقرّه فى ذار المنزاءء فالوقت إذا:"وقت العظات البالغنات» 
والتفكير العميق» ومن هذا يتبين لنا: حكم الله في هذه المسألة. 

أما القول بجواز رفع الصّوت في الجنازة بالقراءة والذكر وغيرهماء وأنه 
لا بأس به وأن من قال بوجوبه لا يبعد. فغير معروفي في دين اللّهء ولا قيمة 
له» ما دامت السسُنة وعمل الْصّدر الأول على خلافه؛ وما دام لم يقم دليلٌ 
شرعيٌ آخر على طلب الجهر أو جوازه جوازا مستوي الطرفين» وأما ما نقل 
عن بعض المتأخرين من العلماء -إن صم الأخذ بآراتهم- فمحمولٌ على حالة 
خاصة؛ لا يتعدّى الحكم فيها ظروفها الخاصة؛ مثال ذلك: أن يتمكّن الجهلٌ 
بالدّين من الناس ويتحاكموا إلى العصبية والجاهلية الأولى؛ إذا استحكم 
الخلاف بينهم؛ ويخشى إذا فوجئوا وقت تشيبع الجنازة بطلب العمل بالسسّئّة أن 
تحدث فتنة» تعود على المسلمين بالضّعف والتفرّق» خصوصاً إذا كان الداعي 
فاقد الحكمة, أو سيء النية؛؟ ففي مثل تلك الحالة» يجوز أن يترك النساس على 
ما هم عليه فرارأ من الفتنة» لا غير”"» حيث الأمر بالمندوب قد يؤدي بالناس 


)١(‏ على وفق المقرر عند الفقهاء.ء ودرجات تغيير المتكر خمسة؛ فإن زال أو نقص: 
فالنهي واجب, وإن زال بعضه وظهر منكر مثله: فمحل نظرء وإن لم يزل: فهو سنة مرعُب- 


١6‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


إلى الوقوع في المحرم» وليس معنى هذا: إن ما هم عليه هو الججائز أو المطلوب 
شرعاًء بل هو مخالف للسّنة الشترعية في كل حالء فهذه الحالة الخاصة لا تغيّر 
حكم الله في المسألة» فلا ترفع عن المسلمين العالمين القادرين حرج إهمال 
الدّعوة إلى اللّه سر وجهرا عند أمن الفتنة» أما ما يقال من أن المسيّعين إذا ل 
يشتغلوا بالذكر والقراءة وغيرهاء فإنهم يشتغلون بأحاديث الدنياء ويقعون في 
محرّمات القولء فلا يغيّر من حكم اللّه شيئاً» إذ المسلمون جميعاً مطالبون في كل 
شأن من شؤونهم, بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وإلا لضاع الدّينْ 
وانطمست معالِمٌهء بتحكم الفوضى والعادات» واللّه -تعالى- يقول: #فَإِنْ 
ارتم في شيء فَرُدُوهُ إِلَى الل وَالرُسُول إن كُنكم تؤْمِئُونَ بالله وَاليَوْم الآخر 
الإنخية ولش ناويا 4 السابجوة ]. ' ْ 00 

أما كون الذكر مطلوباً في ذاته» ومأذوناً فيه من جهة الشتارع إذناً عاماء 
فلا يتنافى مع كراهته في وقت شرع الله فيه عبادة خاصة, لحكمة يعلمهاء تعود 
على المسلمين بالخير الكثير. 

وفقنا الله جميعاً لفهم دينه فهماً صحيحأء ورزقنا العمل به. والسّلام. 


علي سرور الرّنكلوني”" 
من علماء الأزهر 


حفيه» وإن ترتب عليه منكر مثله أو أشد: فإنكاره منكر. وانظر دلؤويات: الإعلام الموقعين» 
زع ةمعاد ساقي 
)١(‏ له ذكر في كلام أحمد الغماري في كتابه «دَرٌ الغمام الرقيق» (/141)» ولا تأبه به!! 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» ١+‏ 


وأجاب حضرة الأستاذ العلامة الشيخ محمود محمد خطاب السّبكي” با 


بسانالم ارتم 


الحمد لله رب العالمين القائل: وما آنَاكُمُ الرُسُولُ فَحُذُوهُ وَمَا نَهَاكُم 
عَنْهُ فَانتهُوا» [الحشر: 707]. والصّلاة والسلام على سيدنا محمد القائل: «من 
عمل بسنتي فهو مني ومن رغب عن سنت فليس مني» "': وعلى من كان 
بشرعه من العاملين الناصرين. 

من محمود خطاب إلى حضرة الأمجد عبدالواحد الحسن لا يزال موفقا 
للمكؤالت: 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» وعلى كل من اتبع المدى, أما بعد: 
فأقرل لحضرتكم: قد وصل خطابكم مستفهمين عن حكم رفع الصّوت حال 
السير مع الجنازة. 

(والجواب): 

إن الحكم الوارد في الشتّرع الشتّريف هو السّكوت في تلك الحال» كما كان 
عليه رسول الله -صلى الله تعالى عليه وآله وسلم- وأصحابه -رضي الله 
تعالى عنهم-. وسلف الأمة'". وعليه إجماع الأئمة الجتهدينء فهذا هو الحق 
الذي يطلب المصير إليه؛ والعمل به ولا عبرة بما يخالفه من عادة الناسء أو 


.)7585 مضت ترجمته (ص‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري في «صحيحه) (رقم 0057)), ومسلم في «صحيحها (رقم 
)© بلفظ: «من رغب عن ستتى فليس منى». 

(©) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص .)١5-١١‏ 


أقوال المجازفين والجاهلين» أو العلماء المتساهلين» في أعمالهم, أو أقواللهم., أو 
تأليفهم, أو إفتائهم. وهذا من الوضوح بمكان فلا يحتاج إلى دليل غير ما ذكر. 
ومرسلّ لحضرتكم بطريق البريد نسخة من «تعجيل القضاء المبرم)؛ 
وأخرى من «فتاوى أئمة المسلمين»؛ وخمس نسخ من «تحفة الأبصار والبصائرا 
وباطلاعكم على ما فيها تقفون على نصوص التتّرع الشتّريف في جميع المذاهب» 
ونحمد الله رب العالمين» ونصلي ونسلم على خاتم النبيين القائل: «لا يؤمن 
أحدكم حتى يكون هواه تبعاً لما جئتُ به:”"» وعلى من كان بهديه من 
العاملين: 
في 5 رمضان عام ١757‏ 


)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» ١١ /1١(‏ رقم .)١5‏ والحسن بن سفيان في 
«الأربعين» (رقم 4) -وعنه السنّلفي في «الأربعين البلدانية» (رقم -)4٠‏ والبغوي في شرح 
السنة» 7١17-1515 /١(‏ رقم ».)23١4‏ وابن بطة العكبري في «الإبانة» /١(‏ 788-181 رقم 
»0١‏ وأبو الطاهر السلفي في «معجم السفر» (ص 7750). وابن الجوزي في «ذم الهوى"» 
(ص 388). والحكيم الترمذي وأبو نصر السجزي في «الإبانة» -كما في «الجامع الكبير) 
(1/»).» وأبو الفتح نصر بن إبراهيم المقدسي في «الحجة على تاركي سلوك طريق 
المحَجّة» -كما في «أربعي النووي» (رقم -)5١‏ من حديث عبدالله بن عمرو رفعه. 

وصححه النووي في «أربعينه»» والذهبي في «الكبائر» (ص 5١١-5١١‏ - بتحقيقي)؛ 
وتصحيح هذا الحديث بعيد جدا من وجوه. قاله ابن رجب في «جامع العلوم والحكم» 
(73729-48)., وذكر ما خلاصته: إن الحديث ضعيف لثلاث علل فيه: 

الأولى: ضعف نعيم بن حماد. ومدار الحديث عليه. 

الثانية: الاضطراب في رواية الحديث عنه. 

الثالثة: الانقطاع بين عقبة بن أوس وعبدالله بن عمرو. 


أقوال العلماء في موضوع الرسالة 
ونتأييدهم لها 


ننشرها مرتبة حسب تأريخها وورودها"") 


)١(‏ هذا العنوان وما يليه من الأصل. 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» /اه ١‏ 


بسانادماتم 

حمداً لوليّهء وصلاة وسلاماً على نبيّهه وعلى سائر إخوانه الأنبياء 
والمرسلين» ومن تبعهم بإحسان. 

أما يحدة فَإِنّ الله تعال - يقول: «َإن تَنارْعَهمْ في شتيء فَرْدُوه إلى الله 
وَالرَسُول4 [النساء ال ل م د 
الرسولةوذ الى :شه القرعة» لآنة ضلؤات الله و سلامه عله وضلى الت مين 

ما نزّل إليهم من ربهم. 

معلوم أن الأمة الإسلامية لم تنل ما نالته من علم وحكمة؛ وعبّةٍ وألفة» 
وثروة وقوقء وعرّة ومُئعة» ومُلّكٍِ كبو وعدل عام ورحعة وإشعة الا العمل 
بما أرشدها الله إليه في كتابه وعلى لسان رسوله -صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم-. 

ثم تنكر لها وجةٌ الرّمنء واشتعلت فيها أعاصيرٌ الفتن» فذاق بعضها بأس 
بعضء فبدلت من بعد عرّها ذلأ ومن بعد قوّتها ضعفاًء ثم ضاعت مقوّماتها 
ومشخصاتها الدينية والدّنيوية» فعاد تراثها بين الأمم العادية نهباً مقسماً. 

لو عنى علماء الأمة بتنقية الدّين من شوائب البدع والأضاليلء التي 
أفسدت أمر أهله؛ عملاً بإرشاد الرسول الأعظم صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم-: «كل عمل ليس عليه أمرنا فهو ردٌا"''؛ أي: مردود. #كل بدعة 


)١(‏ أخرجه البخاري في «صحيحه» (رقم /51 2 ومسلم في (صحيحها (رقم- 


١04‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


ضلالة» 2 ضلالة في 00 والسدنا ف أصور الدنيا ١‏ بالأت 00 إذ 
ا ا ا ساف 
أجرُهاء وأجرٌ من عَمِلَ بها إلى يوم القيات0 7" لى عملا يدلف) دوو اكه 
ما درس من آثار سّلفها الصّالح. 

ليت الدينة + التي فشت ل 0 
ل ا ل 
عبادة التفكر والسنّعى للآخرة» والاستعداد للقاء الله -تعالى -» ومن أَرَادَ 
الآخرة وَسَعَى لَهَا سَعْيّهًا وَهُوَ مُؤْمِنْ فَأُولَيِكَ كَان سَعْيْهُم مُشكورأً» [الإسراء: 
184]. 

لف العا مان العاملان الجليلان: التتّيحْ كامل القصّابء والشيخ عزالدين 


)171١8-‏ بلفظ: «من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردا. 

)١(‏ أخرجه مسلم في (صحيحه) (رقم 9/517) من حديث جابر. 

(؟) أخرجه الترمذي (7578137)» وابن ماجه :))5١59(‏ وابن عدي في «الكامل» 
)59/١(‏ أو (97/1” - ط. دار الكتب العلمية)» والعقيلي في «الضعفاء الكبير) 
».)»)5١/١(‏ وابن حبان في «الجروحين» ».2230١6/١(‏ والقضاعي في «مسند الشهاب» (رقم 
607 والبيهقي في «المدخل» (رقم 17» وابن الجوزي في «العلل المتناهية» 88/١(‏ رقم 
4) من حديث أبي هريرة رفعه. وإسناده ضعيف جداً فيه إبراهيم بن الفضل المحزومي» 
متروك. 

وضعّفه جداً شيخنا الألباني في «تعليقه على إصلاح المساجد (14)؛ «ضعيف 
الجامع» ))57"١1١(‏ «ضعيف الترمذي» (207).: «ضعيف ابن ماجه) (415). وانظر: 
«المقاصد الحسنة» (رقم »)4١0‏ «الأسرار المرفوعة» (585)., «كشف الخفاء» /١(‏ 470). 


(1) أخرجه مسلم في «صحيحه» (رقم /ا١١1).‏ 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١4‏ 


القسّام -نزيلا حيفا- هذه الرسالة النفيسة «النقد والبيان»؛ في بيان الح في هذه 
المسآلة وغيرها من المسائل؛ التى دعاهما الفاضل (خزيران) العكّي إلى البحث 
فيها. وكشف النقاب عن 57 حقيقتهاء وقد أوردا من نصوص الكتاب 
والثة: وكلام يفن الفقياء الاتجلاءين علماء اذاهب الأريعة عاو دما 
ذهبا إليه وأضافا إلى ذلك فتويين للعلامتين (الرّنكلوني والسبكي)»؛ فكان 
ا 0 
خراحمواك وق الام من اظالها مز العلداء السقم لمات 
[دفع شبهة أو تتمة] 

سألنى وطن غيور ممن يعرف الأستاذ القصّابء ويقدره في التمسك 
بالدين 500 الك قدره: ما معنى قوله وقول صديقه الأستاذ القسام في 
آخر الرسالة: «وأهم شيء يجب انتباه علماء العصر إليه: أشباه تلك الواقعات» 
وتوضيح أحكام الشريعة فيهاء ليعود للدّين مجده. وللإسلام زهرته»؟ 

فقلت له: اعلم -يا أخي- اك سجر قور اكلام وخرسس كد 
التشريع؛ علم أن جميع االكالعت لتر ع هري رو دورو هجوا لب رم 
على درء المفاسد وجلب المصالح”"". 


(فالصّلاة) الروحية البدكة التي هي فرض عام على كل مكلّفء تنهى 
عن الفحشاء والمنكرء وأشد الفواحش والمنكرات فتكا وهتكا » هي : : تلك 


() الشرع قواعدء جاء ليحقق مصلحة الإنسان في المعاش والمعاد, والحال والمآل» 
ولم يثبت منه شيء على خلاف القياس ب ا 
إليه ويكتب بماء العيون. لا بماء الذهب-. ومن ظن أن له مصلحة في الدنيا بالخروج عن 
أمر مولاه والاستجابة لداعي هواه؛ فهو واهم؛ والواجب إعمال (الألفاظ) و(المباني)» دون 
إهمال (الحقائق) و(المعاني)» ومن (الشقاء) تجاوز (النص)» ومن (الغياء) عدم النظر في 
المعنى» والواجب إلحاق الشبيه بالشبيه» والنظير بالنظير. 


١51‏ «النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» 


الجيوش المعنويّة الى مهدت بها أوروبا السَّبيلَ لفتح بلاد الشرق -كالخمر» 
والقمارء والزناء والرباء والانتحار-» فكثير من أضاع الصّلاة» واتبع 
التتّهوات''' وقع في هذا التيار» الذي أسلمه إلى الجنون أو المنون» فكان ذلك 
من أشد المصائب على الوطن. 

(والصّيام) الذي يدعو إلى إمساك المعدة عن الطّعام؛ وسائر الأعضاء عن 
الآثام» وصرف جميع القوى والمواهب فيما أعدّت له. يعلّم الثبات على خلق 
(مبدا) قويم لا محيد عنه» فالصّائم الذي يغلب عقله شهوته. ولايمخون دينه 
بالأكل نهارا -سرا أو علانية- لا يمكن أن يخون وطنه؛ أو يخدع في أمره. فيبيعه 
بثمن بخس من غير أهله. 

(والحج) لا تخفى حكمته على دق ضير #اواهكهاة العاوق علد وكير 
أسباب الخير للأمّة» ودفع عوادي الشّر عنها 

(والزّكاة) إعطاء نصيب معلوم من المال للفقراء والمساكينء الذين 
أقعدهم العجز عن الكسبء وتوزيع الزّكاة على الأصناف الثمانية التي ذكرها 
الكتاب الحكيم بقوله: 9إِنْما الصّدّقات لِلْفَقَرَاء وَالَسَاكِين وَالعَامِلِينَ عَلَيْهَا 
وَالْوْلْفة قُلُوبْهُم وَفِي الرقَاب وَالغَارِمِينَ وَفِي سَبيل الله وَابْنِ السبيل فُريضّة سن 
اللّه ؛ وَاللَهُ عَلِيمُ حَكِيو» [التوبة: ]”7١‏ صرف الزكاة في مصارفها الع نيا 
شرور الشيوعية والبُلَشفِيّة!"» اللشين أصابتا الأمم والشعوب الغربية التي 
هضمت حقوق الضعفاءء» فعمتها الفوضىء وفدحتها المصائبء. ولا يزال سيل 


)١(‏ سبب هلاك الأفراد والمجتمعات الإفراط في تناول الشهوات. 


(؟) مذهب يرى أن من المستحيل على الهيئة الاجتماعية أن تنتقل طفرة من النظام 
الرأسمالي إلى النظام الشيوعي. وأنه لا بد من دور انتقالي يُطبَّقّ فيه مذهب الجماعية» من 
«المعجم الوسيط) .)594/١(‏ والظكي تفطييلة في "القاموس السياسي» (85) لعبدالرزاق 
الصاني. 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١‏ 
ا ا ا ا ل ا 2 نه 


الشيوعية يمتد”''» ولا يعلم عاقبتها إلا اللّه. 

ثم لا يخفى أن كثيرا من هؤلاء الصائحين أمام الجنائز. وعلى القبورء 
قادرون على العمل والأكل من كسب يدهم. ومنهم من يملك الأموال 
والأملاك؛ وقد أكلوا حقوق الضّعفاء من الرّجال والنْساء والولدان, الذين لا 
يجدون ما ينفقون, ولا يستطيعون حيلة» ولا يهتدون سبيلاً أولئك المساكين 
هم الذين ذكرهم الله في كتابه» وعلى لمسان رسوله -صلئ الله عليه واله 
وسلم-» موصوفين بأوصاف خمسة:. لا يشاركهم فيها أحد تمن لهم قدرةٌ على 
العمل أو عندهم ما يكفيهم ويغنيهم عن السؤالء قال -صلوات اللّه عليه 
وعلى آله-: «ليس المسكين الذي تردٌه اللقمة واللقمتان والتمرة والتمرتان» إنما 
السكين اللي واقرؤوا إن شئتم قوله -تعالى--: طلِلمُقَرَاء الْذِينَ أحصِرُوأ 
في ستبيل الله لا يَسَْطِيعُونَ ضَربا فِي الآرض يَحْسَبْهُم الْجَاهِلُ أغْريَاء مِنَ 
التَعَقفه تَعْرُِهُم ماهم لا يسألُونَ الئاس إِلمحافا وما مقو من حير إن الله 
به عَلِيم4 [البقرة: 00]711". 

إذا اضطررنا هؤلاء الأقوياء إلى العمل؛ كثرت الأيدي العاملة في الرٌراعة 
والصّناعة والتجارة التي هي مواد الثروة الأصلية؛ وحفظت الرّكوات 
والصّدقات والوصايا لمستحقيها. ولما كان التّمييرٌ , بين المستحقين وغيرهم على 
وجه الاستقصاء ماعبيرا ل هيد لامر :تل تارف سراف ب ” للقيام بهذا 


)١(‏ ثم انهارت الشيوعية -والحمد لله- هذه الأيام في بلادها ومنشأهاء كشأن سائر 
الباطل» على وفق سنة الله القدرية (الكونية) والشرعية. 

(0) أخرجه البخاري (7ع1) ومسلم (تقرفة في «صحيحيهما» من حديث ابي 
هريرة -رضي الله عنه-» وانظر «الدر المنثور» (؟/ .)9١‏ 

() يصلح أن يمثل على قيامها بالمصالح المرسلة» وتحتاج أحكامها ال صل 
والدراسات فيها على وجه الاستقلال -في حدود علمي- قليلة» ولصطفى الغلاييني 
البيروتي رسالة مستقلة مطبوعة بعنوان «التعاون الاجتماعي». ولأخينا الشيخ فتحي بن- 


دل «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


الغرض وتحقيقه؛ كجمعية الإسعاف الخيري في دمشق. وجمعية المقاصد الخيرية 
في بيروت,ء وكالجمعية الخيرية في حيفاء وغيرهاء وهذه أفضل طريقة تجمع بها 
الأموال من المحسنين وتنفق على الفقراء والمساكين؛ لإطعامهم وإيوائهم. 
وتعليم أبنائهم. 

قال بعض الأئمة الحقّقين7" في تفسير قوله -تعالى-: #وَتَعَاوَنُوأً عَلَى لبر 
وَالتَقْوَى وَل تَعَاونُوا عَلَى الإثم وَالعْدُوَانَ» [المائدة: 7]: «أما الأمر تالتمناون 
غلى الب والتقوى. فهو من أركان الحداية الالسماعية في القرآن؛ لأنه يوجب 
على الناس إيابا دينب أن يُعين بعضّهم بعضاً في كل عمل من أعمال البر»ء الي 
تنفع الناس: أفرادا وأقواماء في دينهم ودنياهم؛ وكلُ عمل مسن أعمال التقوى 
التي يدفعون بها المفاسد والمضار عن أنفسهم». ثم قال: 

«كان المسلمون في الصّدر الأول جماعة واحدة. يتعاونون على البر 
والتقوى» من غير ارتباط بعهد ونظام ري كما هو شأن الجمعيات اليوم, 


-عبداللّه الموصلي -وفقه اللّه تعالى- دراسة أرسلها إليّ فرغ منها في هذا الموضوع؛ أتى فيها 
على أصول المسألة دون فروعهاء جمعها من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية والشيخ السّعدي 
- رحمهما الله تعالى-. 

)١1١/5( هو السيد محمد رشيد رضاء والمذكور كلامه في تفسيره «المنار»‎ )١( 
بحروفه.‎ 

)١(‏ أخرج أبو نعيم في «الحلية» (؟/5١7)‏ -ومن طريقه الذهبي في «السير' 
(197/5)- بإسناد صحيح إلى مُطَرْف بن عبدالله , بو السنسين قال: «كنا نأتي زيد بن 
صُوحان؛ وكان يقول: يااعياة:الله! أكرموا وأجملواء فإفا وسيلة العباد إلى الله بخصلتين: 
الخنوف والطمع» » فآتيتّه ذات يوم وقد كتبوا كتابأء فنسقوا كلاماً من هذا النحو: إن الله ريسا 
ومحمدا نبيّناء والقرآن إمامناء ومن كان معنا كنا... وكنا له...» ومن خالفنا كانت يدنا عليه 
وكنا وكثاء قال: 

فجعل يعْرضُ الكتاب عليهم رجلاً رجلاء فيقولون: أقررت يا فلان؟ حتى انتهوا 
إل فقالوا: أقررت يا غلام؟ قلت: لا. 8 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» ١"‏ 


د ا ل ل ره -تعالى- لهم 
بقوله: #كندم خيرم مّةٍ أخرجَت للناس تَأَمُرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ وَتَنَهَوْنْ عن الْمُنكَر 
وتُؤْمنُونَ باللو4 [آل عمران: ١‏ ولماانتثر ثر بأيدي الخلف ذلك العقد. 
ونكت ذلك العهد» سردا ععاجين إل تارك جات عامة يلام سا » 
لأجل جّمع طوائف من المسلمين» وحملهم على إقامة هذا الواجب (التعاون 
على البى.والتقرى) في أي ركن من أركانه» أو عمل من أعماله؛ وقلما ترى 
أحداً في هذا العصرء يعينك على عمل [ من]”" البر» ما لم يكن مُرتبطأ معك في 
جعية ألذت لننل مين بل لا يفي لك بهذا كلا + مَنْ يعاهدك”' على الوفاءء 


- قال -يعني: زيدا-: لا تعجلوا على الغلام؛ ما تقول يا غلام؟ 

قلت: إِنّ الله قد أخذ علي عهداً في كتابه» فلن أحدث عهداً سوى العهد الذي أخذه 
علي 

فرجع القوم من عند آخرهم. ما أقر منهم أحدء وكانوا رُهاء ثلاثين نفساً» انتهى. 

وانظر في تقرير هذا المعنى: «الحاوي للفتاوى» )7507/١(‏ للسيوطيء. «تنقيح الفتاوى 
الحامدية» (7”/ 7775) لابن عابدين» «الدين الخالص» (7/ )51١‏ لمحمود خطاب السبكي. 

)١(‏ سقط من الأصل» وأثبته من تفسير «المنار). 

)١(‏ يتوسع بعض الحركيين» فيطلقون على ذلك (البيعة)» ثم ينسون -أو يتناسون- 
مع مرور الزمن» فتجري على السنتهم التحذير من مخالفتهاء ولا بد من ضبط (البدايات) 
حتى تسلم (النهايات)» ولا بد من تحقيق مناط الأشياء (بالعدل)» وإطلاق ما ورد عليها في 
الشرع من ألفاظ (بالحق)» ولذا؛ اقترح إمام هذا العصر فضيلة الشيخ ابن باز -رحمه الله- 
أن يسمى نحو هذا التعاون (عقدا) لا (بيعة)» فقال في رسالة له بتأريخ ١١/408/4١ه‏ 
لفضيلة الشيخ سعد الحصين -حفظه الله- عن جماعة (التبليغ) التى تأخذ -في شبه القارة 
الهندية- (البيعة) لأمرائها: «فقد اقترحت على قادتهم لما اجتمعت بهم في موسم الحج 
الماضي بمكة -وحصل بين وبينهم من التفاهم ما نرجو فيه الفائدة- أن يكون (عهدا) بدل 
(بيعة)» فقبلوا ذلك» ولعلهم تعلقوا بما قرره شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله- في الجزء 
(8؟) ص )75١(‏ من «الفتاوى»» من عدم إنكار ذلك» انتهى. -- 


١‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


فهل ترجو أن يُعينك على غير ما عاهدك عليه؟)”". 

قال: «فالذي يظهر أن تأليف الجمعيات في هذا العصره مما يتوقف عليه 
امتثال هذا الأمرء وإقامة هذا الواجب. وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب؛ 
كما قال العلماء”"» فلا بد لنا من تأليف الجمعيات الدينية والخيرية والعلميّةء 
إذااكنا تررق أن يا سياة عديزة؟ فعلى آه التدة والحسة مين المتسلمين"" أن 
يعنوا بهذا كل العناية)”؟' |.ه. 
- وانظر استخدام «البيعة» و«العهد» و«العقد» عند الفقهاء» وما يترتب على عدم الوفاء 
به: «التاريخ الكبير» (0/ ١7‏ و74/57) للبخاري» «تفسير القرطبي» (377/5): «المستصفى 
في علم الأصول» (5/ 747 و7501). و«شرح ثلاثيات مسند الإأمام أحمد» )00١/١(‏ 
و(9717/7).: و«الإصابة» /١(‏ 155)»: وابهجة النفوس» .)977/١(‏ و«فتح الباري» 
.»55/١(‏ و«المعرفة والتاريخ» (/ .)71١6‏ و«مشكل الآثار» 8١ /١(‏ - ط. الهندية)» وانظر 
خلاف أهل العلم فيمن أخذ على نفسه عهداء ثم لم يف به. هل عليه كفارة أم لا؟ في: «فتح 
الباري» /١١(‏ 57/5).» و«الحداية» (7/ 5 7)» و«المغني) .)2917/1١(‏ و«فقه الإمام الأوزاعي» 
(1/١8غ-487:).‏ 

.)١71/5( تفسير المنار‎ )١( 

(؟) انظر في تقرير هذه القاعدة: «قواعد ابن اللحام» (45): «تسهيل الوصول» 
(؟94١)‏ للحملاويء «القواعد والضوابط المستخلصة من التحريرا (597).: «الاعتصاما 
/1١(‏ 9ن ”#1١‏ و75/ ١84‏ - بتحقيقي)؛ «مذكرة في أصول الفقه» للشنقيطي )١9-١7(‏ 
(وفيه تفصيل بديع)» «الوجيز في إيضاح قواعد الفقه الكلية» (741). 

(*) كذا في الأصلء وفي مطبوع «تفسير المنار»: «أهل الغيرة والنجدة من المسلمين». 

(5) تفسير المنار (5/ .)١71‏ 

وفي هذا تأصيل لمشروعية قيام (جمعيات الأمر بالمعروف) و(الهيئات الاجتماعية) 
و(المراكز العلمية)» ومنوط ذلك بأمور؛ من أهمها: ارتباطهم بالعلماء الربانيين» و(العمل 
من ورائهم) لا (أمامهم)؛ ووجود نصيب وافر من (العلم الشرعي) عند القائمين على هذه 
الأعمال؛ يفوت وقوعهم في المخالفات» ووجود مُكنة في الإرادة من الترفع عن حب 
الرئاسة والمصالح الشخصية. والمطامع الدنيوية» مع الدوران في الحركات والأقوال- 
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قلت لمخاطبي: أفرأيت أيها الأخ الكريم هذه المسائل الفرعية التى ذكرثهاء 
وما تضمّنت من اليكم والأحكام. وإصلاح حال المجتمع الإسلامي بجمع 
شتات الخير له» ودفع عوادي الثشّرٌ عنه؛ فكيف إذا عمل بأصول الإسلام 
وقواعده كلّها؟ ألا يكون ذلك سببا لإعادة جد الدّين وزهرة الإسلام؛ كما قال 
ذانك المؤلّمان الكريمان؟ بل ألا يكون مثل ذلك سببا لإعادة حضارة العرب» 
وسعادة البشر على أيديهم مرة أخرى؟ قال: بلى» ورغب إل أن أثبت ذلك في 
رسالة «النقد والبيان»)» ففعلت. 


فنحن ندعو كرام الوطنيين المسلمين إلى إقامة الديين على الوجه 
الصّحيح» واتباع الستن الاقم ونبل البدع الضّارة» فإن ف ذلك سعادتهم 
وسعادة أوطانهم» الله المستعان. 


في / المحرم الحرام سنة ١54‏ 


عضو امجمع العلمي وخطيب جامع 
محمد بهجة البيطار"" 


-والأفعال في عقد سلطان (الولاء) و(البراء) و(الحب) و(البغض) على ذات الدين؛ لا 
على هذه (المسميات)» التى هي وسائل فحسبء وهي بمثابة أسماء (العاملين)»؛ أو 
خاره] ساني وا ادوع الأول تحان الدريية العائلة ابت (القين): 
الأخذين منه ما يلزمهم» دون العمل على (خدمته)» وتشخيص (واجب الوققت)» والعمل 
على إحياته؛ والله الموفق والعاصم. 

-ه111١ هو محمد بهجة بن محمد بهاء الدين البيطار؛ ولد في دمشق سنة‎ )١( 
57م من أسرة دمشقية عريقة» هاجر جده الأعلى من بليدة من أعمال الجزائرء‎ 
واستوطن فيها منذ أكثر من مئتى عام» كان والده عالما أديباء فنشا في حجره. وتلقى عليه‎ 
مبادئ علوم الدين واللغة» وعلى أعلام عصره؛ مثل: جمال الدين القاسمي» وآخرين» درس‎ 
في المدارس الابتدائية منذ عام ١197م» وعين مديرا للمعهد العلمي السعودي في مكة.-‎ 
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-وأسندت إليه وظيفة مفتش التدريس في مكة 977١1-١1971م,‏ وفي عام 1975م عين 
أستاذا في مدرسة التجهيز, ثم أستاذا محاضرا في كلية الآداب السورية عام 1154م من 
مؤلفاته: «حياة شيخ الإسلام ابن تيمية»» «الثقافتان البيضاء والصفراء»» «الإسلام 
والصحابة الكرام بين السنة والشيعة». «السنة والشيعة», «نقد عين الميزان». «حلية البشر في 
أعيان القرن الثالث عشر»» «أسرار العربية» (تحقيق)»؛ اشرح قواعد مصطلح الحديث»؛ 
«محاضرات في المجمع العلمي بدمشق».؛ «مسائل أحمد لتلميذه أبي داود» (تحقيق)» «تخريج 
أحاديث كتاب البخلاء» للجاحظء «الموفي في النحو الكوفي» (شرح وتعليق)»... وغيرها. 
وانظر: «معجم المؤلفين السوريين» (2775-1/0, تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع 
عشر الهجري» (418/1)) «تتمة الأعلام» (؟/777): «رجال من التاريخ» (؟١5))‏ 
«ذكريات علي الطنطاوي» (1/ د على لاللى أل ل لال 0304 15 1ك 
ا 01 الي ل ا ال الي ل ات ا ال ات 
كل الى كت تلا دل لاك 45ت 73479 757517570 كدت آلا 
كلل ا/رلاد” لالركي بالل تحم”ى لأرالل حكك كدت أطاكت مكلت الاك كلا 


27 لعلى الطنطاوي. 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» /1 ١‏ 


5 


سرمتم 


الدّين الإسلامي يكفل للبشر السّعادة في كل زمان ومكانء ويفي 
بحاجيّاته في كل عصر ومصر؛ كط اقه مان رامين الفدرانة وهاه امكافة 
على قواعد محكمة. لا تكاد تزعزعها الأعاصيرٌ والعواصف؛ كما يشهد بذلك 
فلاسفة الاجتماع. وعلماء العمران. 

وفذهال الفكدر :الأول ميخ التكمادة الاقف و املك اندي والاطات 
القظيهه مانلا يو بوضفنه لنياف ولا ماري فيه نمسا ة#ذلتك عااتفيفه هذا 
الدذين فيهم مِن روح العلم والعمل» والتواصي بخن والتعاون على الي 
والتقوى؛ حتى إذا دار الزّمانُ دورته - دس أناسنّ من أعداء الدّين أنفسّهم فيه 
وتزيُوا بز أهله. وصاروا يعملون على هدمه بما يضعون من أحاديث» 
ونذسون مخ تزوايات لبن ها أقل حظ جو العتكة والصتدق فت بذلق 
البدع والأهواء. وثارت أعاصيرٌ القلاقل والفتن بين المسلمين» وكثر بينهم 
السّقاق. وزاد الثفاق» حتى انشقت عصا وحديّهم, واتقسموا إلى فِرّق 
وأحزاب» كل حزب فرح بما لديه. وكلٌ فرقة تكفّر الأخرى؛ لمخالفتها لما ني 
المشربء ومباينتها إياها في المذهب! 

ظلّ أهل الإسلام على هذه الحالة حيئاً من الدّهرء والعدو يسترئص بهم 
الدوائر» وَهُمْ يَحْسَبُونَ أَنْهُمْ يُحْمِنُونَ صُنْعاً» [الكهف: .]٠١4‏ لا يكادون 
يشعرون بحالتهم ولا يعلمون أيان مصيرهم, حتى قيض الله في هذا العصر فئة 
من عقلاء الأمة وحكمائهاء أحسنَّتْ بالخطر المحدق. فأهابت بالأمة» وأخذت 

ا 
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تسعى لمحو الخرافات”' المتغلغلة في أعماق النفوسء وإعفاء آثار البدع 
والمحدثات التي غص بها العالم الإسلامي» وصارت شارة عار في جبين الإسلامء 
هذا إلى أعمال أخرى عظيمة لها مقام غير هذا المقام. 

امات حل لجح بجا بك ا عردم قله الدب ده 
التُوائب» وأيقظت أذهان كثير من الناس» وصار لها أتباع ومريدون؛ ينشرون 
دعوتهاء ويعرّزون كلمتهاء ويدعون إلى اطراح ما لم يرد به الدّينء مما عليه عامّة 
المسلمين» على ما لاقت من المقاومة والمناهضة من فريق المبتدعة: أولئك الذي 
مني الإسلام بهم ومنوا به! 

هؤلاء المخرّقون أو أولئك الجامدون على المحدثات, العاضون عليها 
بالئُواجذ: قوم عالة» نشؤوا على المسكنة, فاتخذوا الدين أحبولة يصطادون بها 
طائرٌ الرّزْق» وآنسوا من أهله الغافلين ميلاًلهم؛ وتعلقاً بأذيالهم -وما افيد تعلق 
العامة بمن يُظْهرٌ لهم التقوى!- فائُخذوا لهم منهم جُنة: تقيهم من سلاح أهل 
الإصلاح الماضيء وتحفظ لهم منزلتهم الموهومة» فهم أبدأء ينزلون على إرادة 
الرّعاع» ولا يخالفون لهم أمرأً خشية من نفورهم, ومحافظة على مكانتهم 
عندهم؛ فهؤلاء القوم عقبة في سبيل المصلحين كؤود ولو تسنى لرجال 
الإصلاح القضاء عليهم؛ لرأيت النساء يدخلون في دين الله أفواجاء ولا بد أن 
يأتي يوم يظهر الله فيه -على أيدي المصلحين- دينه الذي ارتضاه؛ ويتم نوره. 

على أنّ هؤلاء المبتدعين» فضلاً عن حرصهم على حفظ مكانتهم عند 
الرّعاع» قوم استأنسوا بظلام الجهل؛ وأخلدوا إلى المسكنة والذّلَ» حتى طبع 
اللّه على قلوبهم؛ وعلى أبصارهم غشاوة» فهم يتأذى بصرهم من نور العلم 
ويعزٌ عليهم الخروج من غيابة الجب إلى استنشاق الحواء الطلق في هذا الفضاء 


(1)المناغن: هذ السطون (العن العقف) كتانن حفر دعن الكرافة: يسر الله“ إقامة 
ونشره جخير وعافية. 
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الواسع المترامي الأطراف؛ وهم -مع ذلك كلّه- لا يخجلون من دعوى أنهم 
رجال الإصلاح والصّلاحء وأن سعادة البشر لا تتم إلا باتباع مناهجهم 
وسبلِهم! ويعلم الله أنهم ليسوا إلا حشرات سامة» تحارب السّعادة 
وَالبَلَهييّة'"» وتمرّق أشلاء الإنسانية بسُّمّها الناقع» وشرها المستطير» وأن 
محدثاتهم لا ضر على الدين من طعنات ألدّ أعدائه» وأجلب للشرور إليه من 
أشد مناوئيه. 

أجل! فإنه لولا محدثاتهم المخزية التي شرّهوا بها الدين» وتفهيمهم دين 
للناس تفهيماً مقلوبا لما تجرًا أحدٌ على الطّعن فيه» ولما خسر كل يوم عدداً من 
أبنائه غير قليل. 

ولروها بر دك هدو لأ دقار اء لذ وتوبار ا له اسمتروت ا أونقات 
ويجرأون عليه من مقاومة المصلحين جهلاً وعداوناً بضسروب الوسائل» بخافم 
على اجل»وقة كيف إعال أن للعراق اللصيية الأرقترة تفط الاكد روه 
هؤلاء المبتدعة» حتى إذا كتبت الرّحلة لي في هذه الأيام إلى بلاد الشام؛ ووقفت 
عن كثب على أحوال قادتهم؛ واطْلعتُ على بعض مالهم من المؤلفات في 
الّعوة إلى حشوهم؛ والتهويل على المصلحين؛ دهشت مما رأيت» وعجبت 
لانقباد العائة لهم وتالبينع على كل عر عشترنيت على ماشه سن برتضال 
الإصلاح الدّين والعلميء إِنْ حقاء وإِنْ باطلاء حتى كأنٌ الشاعر”" العربي قد 
قصدهم بقوله: 
لأ يسالون اعاهم تين يتبوس .ف النائنات على ما قال يرهات]! 

ومن جملة الأمور التى وقفت عليها: 

أن عالماً من رجال الإصلاح سُثل عن (حكم الصّباح في التّهليسل 


)١(‏ الرّخاء وسَّعَة العيش. 
(1) وهو من شعراء الحماسة. 
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والتكبيرء وغيرهما أمام الجنائز)» فافتى بأنه «مكروه تحريماء وبدعة قبيحة» يجب 
عل علجاء الوق إكارهاء علق مدن قاد إدالتهناء مسف لا بآية قرآتية» 
وحديث بجع وأقوال الفقهاء»» وسأل هذا المستفتي عن السؤال نفسه رجلا 
آخر ينتمي في الظاهر إلى العلم؛ قفانم ا يروتس يما قرو الأول لفيا ونه 
بالغيب» وتهجما على الحقّ بقول الزور» ولم يكتفب بذلك وحده. بل تجاوز 
حدودّ الأدب والإنصاف. ورمى الرَّجِلَ بالزّيغ والضّلال» وأسند إليه ما لم يقل 
به ولم يجر به قلمه» شأن أصحاب الهوى والإفكء وأن في قصة الإفك”'' لعبرة 
لقوم يعقلون. 

إنّ هذه المسألة» وكذا مسألة المولد النبويء ونظائرها؛ لمن الأمور 
البديهية» التي لا يحسن بمنتم إلى العلم» وشادٍ شيئاً من الفقه. أن يُنازع أو يختلف 
فيهاء ومن نازع فقد أعرب عن جهل عريق» وفهاهّة باقلية”'""» وجهالة غبشانية! 

فقد أجمعت كلمة الحعف من المثلت والخلف على إنكار هذه البدع, 
التي لم يُنرّل الله بها من سلطانء ولم يختلف منهم قط اثنان. 

وإِنّ فيما ساقه الأستاذان الجليلان: الشتّيخ كامل القصابء والشّيخ عرُ 
الدين القسام» من الأدلة الثافية» والنقول الوافية» عن فطاحل علماء المذاهمب 
الأربعة في رسالتهما «النقد والبيان في الردّ على خزيران» -الذي أعرب عن 
مبلغ علمه؛ وفهمه للدين- لغنية عن سرد ما نعرفه من أقوال امحققين في هذه 


)١(‏ انظرها مع تخريج طويل لما في «الحنائيات» (رقم )١47‏ مع تعليقي عليه؛ 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات. 

)١(‏ الفهّاهة: العِي» ومن أمثلة العرب: (أعيا من باقل)؛ و(باقل): رجل من إياد. 

قال أبو عبيدة: باقل رجل من ربيعة» بلغ من عَيّهِ أنه اشترى ظبياً بِأحَدَ عشر درهماء 
فمرٌ بقوم» فقالوا له: بكم اشتريت الظبي؟ فمدَ يديه» ودّلع لسانه؛ يريد: أحد عشر. وانظر 
امجمع الأمثال» (؟١/084-788).‏ 
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المسائل» وعسى أن يتروّى خزيران وشيخه في رسالة الفاضلين» فيستعينا بها 
على الرُجوع إلى الحق» ويعلنا للناس خطأهما المطلق؛ لثلا يزلٌ معهما من يزل 
من يحسسٌنُ الظّنّ بهماء ويرجع في فهم أمور الدين إليهما...! 

على أن الجدال في مثل هذه المسائل البسيطة"''» أصبح في هذا العصر 
-عصر المسابقة والمباراة» عصر الصناعات والمخترعات-» ضريا مسن 
المضحكات. التى يخجل أن يفوه بها عاقل. وإننى لأعتقد أن الأستاذين 
المعامة: القصاب والقسام -وهما هماك مأ كانا لبيننا في هذه المسألة» ويؤلفا 
ها اوبالت لولا وحويك تضرة شق بودعر شه المضلين فى الدين: 

سدّد اللّه خطوات الجميع» ووفقنا إلى ما فيه خير الأمة» والسلام على 
من اتبع ال هدى. 

في ٠١‏ المحرم سنة 11545ه 

نزيل دمشق: محمد بهجة الأثري”" 


)١‏ نهنا في التعليق على (ص )١5‏ خطأ استخدام هذه الكلمة. 

(؟) هو محمد بهجة بن محمود بن عبدالقادر المعروف بالأثري» ولد عام 1505م في 
بغداد» وتعلم مبادئ القرآن والكتابة على امرأة كانت تعلم الصبيان في حيه» ثم قرأ القرآن 
في كتاب آخرء فأتم قراءته وهو ابن ست سنوات. لقبه الإمام الآلوسي بالأثري؛ لشدّة ولعه 
بالآثار (الحديث الشريف)» تنقل في عدة مناصبء آخرها: انتخابه عضوا في الجلس الأعلى 
الاستشاري بالجامعة الإسلامية في المدينة النبويّة» ونال عدة أوسمة؛ وله عدة مؤلفات؛ منها: 
«أعلام العراق»» «تاريخ مساجد بغداد» (تهذيب». «المجمل في تاريخ الأدب العربي». 
«المدخل في تاريخ الأدب العربي»» وغيرها. ترجمته في: «موسوعة أعلام العراق في القرن 
العشرين» )187-١87 /١(‏ وفيه ترحمته بخطه. مجلة «المورد» (الجلد الرابع والعشرون/ العدد 
الثاني/ 511١1ه‏ -1147م/ عدد خاص عنه) -وني أوله (ص :)١5-4‏ (سيرة العلامة 
الأثري بقلمه)-» وللباحث محمود المشهداني رسالة ماجستير بعنوان: «محمد بهجة الأثري: 
حياته وشعره»» الها من جامعة القاهرة» ومين المطبعي «العلامة محمد بهجة الأثري».- 
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-طبع عن وزارة الثقافة بالعراق» سنة 198/4١م,‏ وللمجمع العلمي العراقي كتاب «محمد 
بهجة الأثري)» فيه: 

.)١١5-57 الأثري المتربي والمربي/ لعبدالعزيز البسام (ص‎ -١ 

"- الآثري... الإنسان والشاعر/ لأحمد مطلوب (ص .)1١1-١١5‏ 

“- الآثري والبحث اللغوي/ لحسام النعيمي (ص .)1817-١67‏ 

- الأستاذ الأثري والتاريخ/ لصالح العلي (ص 198-188). 

ه- الوحدة الروحية في شعر الأثري/ لمحمود الجادر .)511-١99(‏ 

-١‏ الأثري ملامح من سيرته ومشاركاته في المجامع والجامعات العربية/ لعدنان 
الدوري (ص .)575-75١‏ 

/ا- ثبت مؤلفات الأثري/ لعبد الزهراء غياض (ص ”47 إلى آخر الكتاب). 

وللشيخ علي الطنطاوي -رحمه اللّه- في «ذكرياته» (/ 118 لاد الال الالاء 
مك لا 44 599 وغ/ 70 75 0337 ١١7/545‏ وه/77١”7)‏ شذرات حسنة عن 
حياته ح رحمه الله تعالى-. 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» انثا 


0 


بسسانالت لتم 
الصّباح بالذكر أمام الجنائز» والمولد» والتراويح 

ليست مسألة الذّكر والجنائز والتراويح كما ينبغي فيه الاجتهاد فيختلف 
فيه» أو يكون اجتهاد المجتهدين فيه موافقا بعضه لبعض. وإنما هي من العبادات 
التى أكملها الله -تعالى- بالنصوص في كتابه؛ وعلى لسان خاتم أنبيائه ورسله. 
فلا اجتهاد فيها إلا ما يتعلق بالإيقاع على الوجه المشروعء. وهو ما سماه 
الأصوليون بتحقيق المناط؛ كالاجتهاد في القبلة» على أن الله -تبارك وتعالى- 
أكمل الدّين الإسلاميّ كله حتى قواعد الأمور الاجتهادية» وهي أكثر 
القضاء”'' والسياسية والحرب؛. لذا قال الإمام العادل عمر بن عبدالعزيز: 
«تحدث للئاس أقضية؛ بحسب ما يحدث لهم من الفجور»"". 


)١(‏ كذا في الأصل! 

(0) نقله ابن رشد في «فتاويه» ))7/7١/7(‏ وابن حزم في «الإحكام» )٠١9/57(‏ أو 
481١/5(‏ - ط. الأخرى)» والقراني في «الفروق» )١9١/4(‏ في (الفرق التاسع والستون 
والمئتين) عن العز بن عبدالسلام» وعنه الشاطبي في «الاعتصام"» لل 02 
بتحقيقي)؛ وشكك في صحة نسبتها إليه في 7١١ /١(‏ - بتحقيقي)» وكذا طعن ابن حزم في 
«الإحكام» )4815١/57(‏ بهذا الأثر وصحته؛ قال عقبه: «هذا من توليد من لا دين له. ولو قال 
عمر ذلك لكان مرتدا (!!) عن الإسلام» وقد أعاذه الله من ذلك, وبرأه منه. فإنه لا يجيز 
تبديل أحكام الدين إلا كافر»» وتعقبه العلامة أحمد شاكر بقوله: «هذه كلمة حكيمة جليلة. 
لا كما فهم ابن حزمء فإن معناها أن الناس إذا اخترعوا ألوانا من الإثم والفجوره- 


> «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


هذا كتاب الله -تعالى-» وهذه دواوين سنة حاتم رسله؛ من الوضوح 
بمكان في مثل مسألة الذّكر والجنائز والتراويح وغيرهاء فليس في هذين الوحيين 
الثقلين هذه الطرق الصوفية بالبداهة» سواء منها عهد الشيخ لمريده أم 
الاجتماع. وكذا الصياح» ولفظ الجلالة وحده فضلا عن لفظ «آه» والرقصء» 
وغير ذلك ما هو معروف مشهور. وقد كانت مشيخة الأزهر الشريف الجليلة 
سئلت عن لفظ: «آمل, فآأفتت بمنعه. والإجماع العلمي من أهله المجتهدين قائم 
على منعه. ومنع إفراد لفظ الجلالة» إذ العبادات كلها لا تصح إلا بالكلام 
المفيد. 

وكذا الجنائز ما لم تزل كتب الفقه واضحة كالشمس في رابعة النهار في 
بيان حكمه الشرعي, فضلا عن نطق كتاب الله -تعالى- وسنة رسول الناس 
كافة -صلى الله عليه وآله وسلم- بحكمه الشرعي» ومن أحكام الجنازة 
الصّريحة: أن لا يعجّل السّائرون بها في سيرهم. ولا يتأنوا فيحاكوا بعض الملل» 
بل يكونوا فيها وسطأء كسائر الأمور الشرعية”"» كما هو نص القرآن الحكيم 
الذي يستفاد منه جداً في قوله -تعالى-: لوَكَذَلِك جَعَلْنَاكُمْ أمّةَ وَسَطأً» 
[البقرة: 87 .]١‏ 

إنّ الأمة الإسلامية ليست هي دنيوية مادية» وليست هي -أيضاً- زاهدة 


-والعدوان استحدث لهم حكامهم أنواعاً من العقوبات والأقضية والتعزير -ما جعل الله 
من سلطان الإمام- بقدر ما ابتدعوا من المفاسد, ليكون زجرا لهم ونكالا». انظر -لزاما-: 
«شرح ابن ناجي على الرسالة» (؟/71/5)» وافتاوى محمد بن إبراهيم» 0 «الاا), 

)١(‏ الأدلة والنقول كثيرة شهيرة فيما استذكره صاحب هذه السطور حرحمه اللدت. 
وفي عباراته غيرة محمودة» وإجمال حسنء إذ المقام التأيبد والتعليق بما لا يتحمل الإطالة» 
وانظر الأدلة من الكتاب والسنة والآثار السلفية في تأييد (الوسطية) في رسالة السخاوي 
-رحمه اللّه-: «الجواب الذي انضبط في لا تكن حلواً فتسترط»» وهي مطبوعة بتحقيقي» 
ولله اليه وامنة: 
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في الدنيا كل الزهدء بل هي وسط بين الدنيا والآخرة: إذ الإنسان روح وجسدء 
فمصالح الدّنيا للثاني» ومصالح الآخرة للأول؛ لذا لا يمكن في العالم الإنساني 
لأحدٍ أن يقوم بالحقوق الإنسانئيّة -شخصيّة كانت أم عموميّة- حق القيام 
شوى المسلم: 

وأمّا التراويح فالاختلاف في عدد ركعاتها إنما هو اختلاف في روايات 
أحاديثها بالبداهة”'"» ولا تنبغى المشادّة فيها ألبتة» بل أرى أنها من الأمور 
الغانوية” بان قم عن :ان عي اي وها أعلنك المسلنية الا 
أهواؤهم؛ حتى تناول اختلاف العلماء منهم أموراً كان اختلافهم فيها لفظياء 
وأموراً وضح أنّ اختلافهم فيها كان من أمرين هما من الدّاء الشديد بمكان؛ 
وهما: 

الفلسفة التى نقلت بما لها وما عليها من اللغة اليونانية إلى اللغة العربية. 

والأمر الآخر: هو النعرة المذهبية» وهذه الأمور هي كخلق الأفعال نما 
هو معروف. 

وأما المولد فلا نزاع قط في أن أول من أحدثئه صاحب إربلء في أوائل 


)١(‏ وقد حققنا ذلك في التعليق على الصفحات (6/١-4/ا‏ 4177-/87)) فانظرها غير 
مأمور. 

)١(‏ لو قال: الخلافية» لكان أجودء والخلاف الذي يمتد بين المحققين على اختلاف 
الأمصار والأعصار من أمارات الخلاف السائغ والمعتبر» وأقوى دليل للمتوسعين: العمل 
الموروث. على ما بِبّن الشيخ عطية محمد سالم - رحمه الله- في كتابه «التراويح؛ أكثر من ألف 
عام في مسجد الى كه . والله الموفق. 

() لعبدال رحمن بن عبدالكريم الزبيدي الشافعي (ت 94170ه) رسالة محفوظة في دار 
الكتب المصرية [765 مجاميع ] بعنوان «إقامة البرهان على كمية التراويح في رمضان». انظر 
«فهرس دار الكتب» .)598/1١(‏ 


١/6‏ «النقد والبيان فق دفع أوهام خزيران» 


القرن السابع أو أواخر القرن السادسء. كما في «تاريخ ابن ةودن 
دواوين السنة النبوية فليس فيها إشارة دالة على ذلكء لأننا -نحن المسلمين- 
منهيّون عن تقليد غيرنا إلا في الأمور الدنيوية الصّرفة» بشرط أن نتبيّن 
حقافها فلوكاة الولنتعطلوها حولي على جين لاساو فول اهيا 
القرون الثلاثة الأول: الذي شهد لهم رسولٌ العالمين بالخيرية”"» على أنّ المولد 
صبغ بالصّبغة الشرعية إذ داوم الئاس على يومه التاريخي» وإن اختلفت رسائله 
المؤلفة» فضلا عما في كثير جدا منها"" من القصر على ذكر الجمال» وأمور 
أكثرها ليس في كتب الحديث الشريف الصحيحة عند رجال الجرح والتعديل» 
والقلين ملك الكساتل: فيد الثيرزة القوية الكرعة ولك دده بسيرة جبداء 
على أن من وازن بين يوم الولادة» ويوم البعئة» حدّثته نفسه أن الثاني أفضل 
من الأول. فتحدو به إلى العناية به» ولكنه إذا أعار وجوده لفتة طيبة إلى كتب 
الحديث الصحيحة؛ رأى فيها أن الرسول -صلى الله عليه وآله وسلم- 
وأصحابه -رضوان الله عليهم- لم يتخذوا يوم البعئة عيدا ألبتة. ومن الأمور 
المعلومة بالبداهة في الإسلام أن ذكرى رسول العالمين -عليه أفضلٌ الصلاةٍ وأتم 
النُسليم- هي من القربات المباركة إلى اللّه -تعالى- وحده. فهي مطلوبة» ولكن 


.)170-11 ومضى الحديث عنه مفصلاً » انظر (ص‎ :)47/1( )١( 
.)١١7 إشارة إلى حديث صحيح.ء مضى ذكره وتخريجه في التعليق على (ص‎ 0( 


() منها #مولد العروس؟» المنسوب كذباً لابن الجوزي» وكذا شرحه «فتح الصمد 
العالم على مولد أبي القاسم» أو «البلوغ الفوزي في بيان ألفاظ مولد ابن الجوزي» المطبوع 
في بولاق سنة 7947١هه‏ وقد نسبه الأستاذ العلوجي في «مؤلفات ابن الجوزي» (ص 147؟) 
للنووي! قلت: ليس كذلكء فهو دخيل على يحبى بن شرف. وإنما هو محمد بن عمر النووي 
الجاوي, ألفه سنة (7945١ه‏ - /181/1م)» وانظر -لزاماً-: كتابي «كتب حذر منها العلماء» 
0ل و«اكتب ليست من الإسلام» (ص 7غ )5١-‏ للأستاذ محمود مهدي الاستانبولي» 
وكتابي «ا هجر في الكتاب والسنة» (ص 187 - الهامش). 


«النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» /ا/ا ١‏ 


في أي وقت كانء بدرس سيرته -صلى الله عليه وآله وسلم- للاقتداء به”"©. 

ثم إن البدعة الدينيّة: ما أن تكون اختراع عبادة» أو شعار ديني لا أصل 
هماء وإمّا أن تكون تخصيصا لعبادة مشروعة بزمان معين أو مكان معين أو هيئة 
معينة» لم يخصّصها بها الشتارع» ومن هذا النوع عد الفقهاء صلاة الرغائب في 
رجب”"» وصلاة ليلة النصف من شعبان”" من البدع المذمومة. قال النووي في 
«المنهاج»”'': وصلاة رجب وشعبان بدعتان قبيحتان مذمومتان» وقد سمى 
الشتاطِئ هذا النوع بالبدع الإضافيّةء وسمّى النوعَ الأول البدع الحقيقية» 
وليرجع إلى تفصيله هذا في كتابه «الاعتصام»”. 

فما يعهد من الاحتفال بالمولد ليس عبادة مأثورة عن الشتّارع» يؤتى بها 
على الوجه المشروع؛ ولا هو عمل دنيوي محضء بل يجمعون فيه بين عبادات 
يأتون بها أو ببعضها على وجه غير مشروع؛ وبين لعب ولمو بعضه مباح. 
وبعضه محظور. فخلط العبادات الدّينئية باحتفالات الزّينة واللهوء وجعل ذلك 
عملاً واحداً عن باعث ديني» هو الذي يجعل مجموع تلك الأعمال من قبيل 
الشّعائر الدينية» ويوهم العوام أن تلك العادات -وكذا العبادات المبتدعة في 
هيئتها وتوقيتها وعددها- من أمور الدين المشروعة بهذه الصفة ندب أو وجوبا. 

وصفوة القول: أنّ الذّكر نفسه أمام الجنازة» والصّياح به. والمولد بالكيفية 


(1) الأحسن من هذا -عندي- القول بسنيّة صيام الاثنين؛ لأنّ الني #ل ثبت عنه 
قوله في سبب صيامه: «ذلك يوم ولدت فيه». 

() انظر ما قدمناه عنها (ص 2117 1518). 

(*) انظر ما قدمناه عنها (ص .)١576‏ 

(:) كذا في «فتاويه» (50) جمع تلميذه ابن العطار» و«المجموع» (25/4)» ونقله عنه 
ابن همات في «التنكيت» (ص 45). ولم أظفر به في «المنهاج» للنووي! 

(5) انظره (1/ 589-7417 - بتحقيقي). 


١74‏ «النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» 


المشهورة ليست من البدع الحسنة قط؛ لأنّ الله -تعالى- أكمل الدّين» وأجمعت 
الأمة على أن أهل الصّدر الأول أكملٌ الناس إيماناً وإسلاماء وأنٌ كل بدعة 
ليست من هذا القبيل» كالمنافع الدّنيوية» والوسائل التي يقوى بها أمر الدين 
والدنيا؛ كالمدارس» والمستشفيات» والملاجئ الخيرية» الى يثاب صاحبها جسن 
تنقيا فإنها تق يزع حي 

والتحقيق: عل ا محم برع فرع ستوانيا يلي خليها ءانيم الداعت 
لحةٌ فليين لأحد كاتا من كان أنْ يخترعَ في الدين نفسه شيعا. 

. وهذا دين الله الإسلام الأعلى بيّن أبما بيان في كتاب اللّه وسنة خاتم 
رسله. وكامل لا يحتاج إلى زيادة» كما لا يصح النقص منه. فمصالح الإنسان 
الواح اد باو اا ولي إل تامس تارتوت ليت 1 
#وَاللَهُ يَقُولٌ الْحَنَ وَهْوَ يَهْدٍ ري السبيل» [الأحزاب: ]. 

(ثنبيه) 

قد يقال كثيراً جداً: إننا إذا نفذنا حكم الله -تعالى- الذي في هذا المقال. 
فجميع حفظة القرآن الحكيم الذين يعيشون من الجنائز لا يستطيعون سوى هذه 
العيشة» فيضّرون؛ إذ ليس لهم كسب غير ذلكء فيقال: أمّا بالنسبة للمبصرين 
منهم» فيجب عليهم السّعي لغير تلك المهنة بالبداهة» وأما غيرهم فيجب على 
الا ع لو و قي اا ملاو 
ارك حضف .١‏ ايسا بل عدن اشرق ازا اشام لزنا جر اد 
الدواعي لهم إلى الكسل وما إليه؛ فيجب على الرؤساء والأغنياء شرعاً أن 
يغنوا هؤلاء وأولئك كما قلناء وإلا كان ذَنبُ الفريقين مضافا إلى ذنوبهم» 
قراءة القرآن للموتى بعد خروج روحهم منهم.؛ فما كتبه كير من مُؤلفي 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» ١,28‏ 


ماع 3 دق 98 1 5 . ً ع 4 
«اقرؤوا على موتاكم» '. والموتى هنا المحتضرون. كما بين ابن حبان نفسه 
سبب هذا الحديث”"» وسبب الحديث الآخر الذي في «صحيحه)»”" -أيضا- 


)١(‏ أخرجه ابن أبى شيبة (9/ /7737)) وأحمد (7770777/0)» وأبو عبيد في «فضائل 
القرآن» (768-707 - ط. دار ابن كثير) -ومن طريقه علم الدين السخاوي في #جمال 
القراء» »-)777/١(‏ وابن ماجه )١554(‏ وأبو داود :)3١7١(‏ والطبراني ٠١(‏ رقم 
0٠‏ ) والحاكم ))0590/١(‏ والبيهقي (9/ ”7"87) من طريق ابن المبارك» عن سليمان 
التيمي» عن أبي عثمان -غير النهدي-» عن أبيه» عن معقل رفعه. 

وقال الحاكم: وقفه يحبى بن سعيد وغيره عن سليمان التيمي» والقول فيه قول ابن 
المبارك» إذ الزيادة من الثقة مقبولة. 

قال أبو عبيدة: الحديث إسناده ضعيف؛ لجهالة أبي عثمان» واضطرابه» فقد أخرجه 
النسائي في «عمل اليوم والليلة» (5/١٠)؛‏ وابن حبان (30057).؛ والبغوي )١511(‏ من 
طريق ابن المبارك» عن التيمي» عن أبي عثمان» عن معقلء دون (عن أبيه). 

وأخرجه الطيالسي (451)» والنسائي »223١175(‏ والطبراني 7٠١(‏ رقم )04120١١‏ 
من طريق سليمان التيمي» عن رجلء عن أبيه؛ عن معقل. 

وأعله ابن القطان في «بيان الوهم والإيهام» (5/ 00-49 رقم 55184) بالاضطراب 
والوقف,. وبجهالة حال أبى عثمان وأبيه. وانظر: «التلخيص الحبير) (5/ 23١5‏ و«الميزان» 
05٠ /:4(‏ )) و«الأذكار» 017 -وفيه: (إسناده ضعيفه فيه مجهولان»-», و«الفتوحات 
الربانية» »)١١48/5(‏ والمحات الأنوار» للغافقي (؟ رقم ))١109/1 21١1/4‏ وفيض القدير) 
(817//5). و«الكنز الثمين» (77), و«الإرواء» (7/ ١5١-1١5٠‏ رقم 2888). و(فضائل 
سورة ياسين في ميزان النقد) (ص .)١5-١١‏ و«القول المبين في ضعف حديثي التلقين 
واقرؤوا على موتاكم ياسين» .)55-١1(‏ 

(0 إذ ذكره في (فصل في الحتضر)» وقال عقبه: «أراد به من حضرته المنية, لا أن 
الميت يقرأ عليه». انظر: «الإحسان» (9/ 779 73721). 


(8) رقم (700 - الإحسان) من حديث أبي سعيد الخدري -رضي اللّه عنه-. 
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وهو: القنوا موتاكم لا إله إلا الله”"'» وهذا يوضّح معنى (الموتى) الذي قاله 
وعليه جرى أمثال العلامة القدوري”" الحنفي» إذ التلقين لا يكون ما يفعله 
الناس عقب الدفن؛ بل هو كلام من حي لحي؛ ليقوله الحي المخاطب» ومن 
الباطل قياس قراءة القرآن للموتى على الصّيام والحج عن الميت. إذ هذان مسن 
الحقوق الثابتة في ذمة الميت؛ وليست القراءة منهاء وإهداء ثواب القراءة لروح 
الوتى باط "ا لآ ثورات الادة خب وعدن لساحيها كل عو درك عسدة 
والإهداء لا يصح إلا بالمأك المتيقنء والحقٌ من وراء القصد. 


)١(‏ وأخرجه من حديث أبي سعيد -أيضا-: أحمد (5/ 7)) وابن أبي شيبة 
(/77"8). ومسلم (19117). والنسائي (5/ 0)) والترمذي (91/5)) وأبسو داود ,)711١1(‏ 
وابن ماجه »)١555(‏ والبغوي .)١575(‏ والبيهقي (7/ 787), وأبو نعيم (5515/4)) 
وغيرهم. 

(فائدة): بوب النووي في «صحيح مسلم» على الحديث (باب تلقين الموتى لا إله إلا 
الله)» وتبويب الترمذي: (باب ما جاء في تلقين المريض عند الموت والدعاء له عنده)» 
زوين ابن حيان::(ذكر الآمر يتلقين الشهادة م خصري ال 

(؟) هو أحمد بن محمد بن أحمد أبو الحسين القدوري البغداديء انتهت إليه رئاسة 
الحنفية بالعراق (ت 478ه). له امختصرا في الفقهء يعرف ب«الكتاب» أو امختصر 
القدوري»؛ وهو مختصر مشهور متداول عند الحنفية» وهو أحد المتون المعتمدة في نقل 
المذهب عند المتأخرين» وهو مطبوع مع شرحه «اللباب» لعبدالغني الميداني» انظر: «تاج 
التراجم» (ص /١‏ رقم ))١7‏ «الفوائد البهية» »)7١(‏ «المدخل إلى مذهب الإمام أبي حنيفة» 
(189). 

(فائدة): جاء في امغتصر القدوري» /١(‏ 170 - مع «اللباب»): «إذا احتضير الرجلٌ 
وجّه إلى القبلة على شقه الأيمن» ولقن الشهادتين». قلت: ولا دليل على توجيهه للقبلة؛ 
انظر «أحكام الجنائز» :))75١(‏ وانظر في (التلقين) المشروع: ”دار البرزخ» (ص ”7) 
للمجيول. «الأحكام الشرعية في حق المنتقلين إلى رب البرية» (07) لعبدالستار المشهداني. 

(6) بينت ذلك -بتطويل وتأصيل- في تعليقى على «التذكرة» للقرطى, ولله الحمد. 
يسر الله إتمام تحقيقها بخير وعافية. 1 1 - 
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في 17 الحرم الحرام سنة ١755‏ 


وكتبه الفقير 
راغب القباني الحسيني البيروتي 
خريج الأزهر الشريف 


- ومن بديع كلام العلامة السسّلفِي ابن كثير في «تفسيره» (715/5) لقوله -تعالى-: 
«وأن لَيْسَ للإنسان إل ما سَعَى4 [النجم: 8] قوله: 
«ومن هذه الآية الكريمة» استنبط الشافعيٌ -رحمه اللّه- ومن اتبعه: أن القراءة لا 

يصل إهداءٌ ثوابها إلى الموتى؛ لأنه ليس من عملهم؛ ولا كسبهم؛ ولهذا لَمْ يندب إليه رسولُ 
الله زاك أنه ولا حثهم عليه» ولا أرشدهم إليه بنص» ولا إماء؛ ولّم ينقل ذلك عن أحارٍ 
مِنَ الصحابة -رضي الله عنهم-» ولو كان خيراً لسبقونا إليه» وباب القربات يقتصر فيه 
على النصوص. ولا يتصرف فيه بأنواع الأقيسة والآراءء» فأمًا الدُعاء والصّدقة؛ فذاك مجمع 
على وصوطماء ومنصوص من الشارع عليهما». 
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000 
المبعوث بأقوم قيل» مِن أكرم قبيل» وعلى آله وصحبه ما قامت دعوى بحجَةٍ 
قاطعة لكل تضليل» وقادت فتوى ساطعة للعمل بواضح الدّليل» وبعد: 
نقد اطلعة على الاسنالة الموسومة «النقد والبيان في دفع أوهام خريران» 
لؤلّفيها الشيخين: محمد كامل القصّاب. ومحمد عر الدين القسامء كما اطُّلَعتُ 
قبل ذلك على رسالة الشيخ محمد صبحي خزيران الموسومة ب١افصل‏ الخنطاب 
روا و 0 
اراس نيل المتتحدي المنادرا» رداك اللعتر فى الرة ون زلدر مزوييك 
الدّليل والمدلول» وأمعنتُ الفِكرٌ فيهما من حيث الثقل والمتقولء والفروع 
والأصولء فكان الذي ظهر لي في الجواب وإنه -إن شاء الله- الحق الذي لا 
يعدل عنه» والصّواب: ما اعتمده القسنّامُ والقصّاب. فهو المنهج الرابح» والمهيع 
الناجح» والعمل الراجح, ألا وهو هدي الستّلف الصالح. فما شرعه الشارع"" 
ل واستقر عليه عمل صحبه والتابع» وتابع التابعء هو الذي ينبغي المسير 
عليه. والمصير إليه. والتمحلات في الأدلة» والمحاولاث بالمقابلات بين المعلول 
والعلة» من غير ضرورة أكيدة داعية إليه» وحاجة شديدة حاملة عليه. مقاومة 


)١(‏ انظر ما علقناه (ص ١4‏ وما بعد). 
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وقضادم بالهدم لصروح صريح وصحيح النصء ومجاراة لتشييد وتأييد هوى 
النفس. فإنّ العدول عن قول الى 8ك وفعله. وخلفائه الراشدين, والأئمة 
التهدين؛ إزراة بالتتارع والشترع وعلال» قماذا بعد الحق ولا النكادل؟] 

وفي «القواعد الأصولية الرّرقوية»''' (قاعدة (47) )”": «لا متبع إلا 
المعصوم؛ لانتفاء الخطأ عنه. أو من شهد له بالفضل؛ لأنّ مزكي العدل عدلء 
وقد شهد -عليه السلام- بأن «خير القرون قرنه؛ ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
يلونهم»”''. فصح فضلهم على الترتيب؛ والاقتداء بهم كذلك». | 

وبهذا يُعلم أن كل قضية موجودة في زمنه -عليه الصلاة والسلام-» وفي 
زمن خلفائه. وأئمة الأمة» واستمرّ العمل فيها عفك ا 0 أو فعلاء 
كان ذلك حُّجة وأساسأً وأصلأء فلا يجوز تجاوزه إلا لفسرورة تبيح المحظورء 
فكل خير في اتباع من سلف. وكل شر في ابتداع من خلف, وهم بالخير أعرف, 
ولله أخوف. وعلى الأجر أحرص. وبالورع أسعد, وعن البدع أبعد. وما ينقل 
عمن بعدهم من الأقاويل ينظر فيه إلى المستند والدّليلء ففي «القواعد)"" 
المذكورة قاعدة (78): «العلماء مصدّقون فيما ينقلون, لأنه موك ول إلى 
اماي "موق قدي لا يقر لون لأنه شح عتوط) والنصعة عن كاين 


)١(‏ نسبة للشيخ أبي العباس أحمد بن أحمد بن محمد زرُوق» واسم كتابه «قواعد 
التضوف4+ ولعل .هذه الخيدة عن تسمينة الكناب مقصودة وللشيخ وروق ثائر بالمصلحين 
على منهج السلف في الاستدلال؛ ولا سيما الشاطبي في «الاعتصام»؛ كما بينته في تقديمي له 
(/--35050)). والكلام المزبور في «قواعد التصوف» (ص ”” - ط. محمد زهري النجار)؛ 
وانظر عن حياته بالتفصيل «الشيخ أحمد زروق: آراؤه الإصلاحية» إعداد إدريس عزوزي» 
طبع بالمغرب عن وزارة الأوقاف. 

(0) مضى تخريجه (ص .)١١7‏ 

(9) (ص ”١‏ - ط. محمد زهري النجار). 


(5) في مطبوع «القواعد»: «موكول لأمانتهم». 
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لهم؛ فلزم التَبْصُرُ؛ طلباً للحقّ والتتحقيق؛ لا اعتراضاً على القائل والناقل». 

وأي بدعة حدثت في الإسلام؛ ولو كانت خفية في المبادئ» فلا تلبث أن 
جع خرقهاء ويعظم فتقهاء ألا ترى هؤلاء المنشدين أمام الجنائزء فعلاوة عن 
كونهم اليو الث لق وجالفو البدعة السيئة الدنيّة؛ في مجرد وجودهم 
بهيثتهم؛ مع التصنع» والتنطّع» والتكلماء والتسني نقد الخدوها ضاف : 
تجارة وإخازةوتعهدوها امتكاراء ولاتمل عن المتساركة والمشاكسة: 
والمماكسة» والمعاكسة, والمناقصة, الأمر الذي انقلبت به الحقيقة» ودخلت به في 
قسم المعاصيء وخلت من روح الإخلاصء وتخلّت من الخلاصء وإذا زجروا 
نفرواء وإذا أمروا أنفوا وعنفواء وكم تعبنا لما عبنا! وعانينا لما عاينا! وقد جرى 
الكل به بين العموم والخصوص. والمنكر له مكابر منكر للمعحسوسء وذلك 
كله بفضل المنشدين الجاهلينء والمرشدين المتساهلين. 

فإذا كان الإمام النووي”" -رحمه اللّه- شنع في ذلكء وذمٌ الحال في 

أمده. فهل شهد بما لم يعلم ؛ أو تحسن الأمر من بعدهء والذي ينبغي اعتقاده في 

هذا المقام. واعتماده بين علماء الإسلام؛ هو: : التخلي مع الجنازة من الجهر بكل 
تاتسل حلبة ]لحرن والسميف؟ وكلة المح قدا بال 
الأعظم -عليه فك آله الصّلاة والسّلام-» وقد انقورض آذلة مداه الأريعة 
في ذلك أصلا وفرعاء بما في بعضه كفاية» لمن وقف عند حدود كلام رب 
الأرباب بقوله -عز اسمه-: طقَبَشْرْ عِبَادٍ . الّذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فيتَبعُونَ 
أحْسَئَهُ أوْلئِك الّذِينَ حَدَاهُمْ الله وَأُوْلَيِكَ هُم أونوا الْآلْبَاب,» [الزمر: -1١1‏ 
16]. 


)١(‏ انظر: «المجموع» (07/5)» و«الفتاوى» (ص 5٠‏ - جمع تلميذه ابن العطار) له. 
ونقله عنه ابن همات ف «التنكيت» (ص 36 وغيره. 


.)١١5 الني فلك مبلّغ لا مشرعء انظر التعليق على (ص‎ )١( 
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في ١5‏ المحرم الحرام سنة ١7515‏ 1 
كتبه بقلمه: صالح نجم الدين التونسي'"' 
الإمام المالكي والمدرس بالجامع الأموي 


771 الاء الا 241 47 و7/‎ /١( له ترجمة في «ذكريات على الطنطاوي»‎ )١( 
وم/ 778 و8/ 1617 158)» ومما قال عنه في الموطن الأخير:‎ 

«كانت حلقة الشيخ صالح كالمدرسة الجامعة؛ فيها حديث؛» وفيها قواعد ني المصطلح 
وفي الأصولء وفيها تاريخ وشعر وأدبء وكان الشيخ فصيح العبسارة» طلق اللسان, كثير 
السجع. يأتي معه عفوا بلا تكلف. بلهجته التونسية الجميلة. 

وني هذه الحلقة» عرفت أول مرة الأستاذ سعيد الأفغاني 1178 ه» واستمرت 
صحبتنا العمر كله» ثم صار عديلي (جد زوجتينا والد أميهما الشيخ بدر الدين). 

وقدمت القول بأن الشيخ صا حا كان شديداء فما كنا نحبه ونحن صغاره فلما كبرنا 
وأدركنا مبلغ ما استفدنا منه من علم ومن أدب. بل ومن دين ومن خلق, أحببناه» ثم ودعنا 
وهاجر إلى المدينة المنورة» فكان مدرس المسجد النبوي» وكان ذلك في الأربعينيات من هذا 
القرن الهمجري» لأنني لما جئت المدينة في رحلتنا تلك من أربع وخمسين سنة, كان قد مر عليه 
زمان» وهو فيها. ْ 

وفي المدينة تزوج -كما أظن- وولد له الفقيد الأستاذ عبدالرحمن -رحمه الله-» ومن 
قبله الأستاذ الطيب الذي بلغ أعلى السلم في الرتب العسكرية على علم وفضل وسعة 
اطلاع» أطال الله عمره؛ وله إخوة ما عرفتهم» وفهمت أن عم أمهم هو شيخنا وأستاذنا في 
المدرسة السلطانية الثانية في دمشق سنة 1777١ه»‏ وهو الشيخ زين العابدين التونسيء الأخ 
الأصغر لشيخ مشايخناء السيد الخضر الحسينء الذي ولي مشيخة الأزهرء وأسس جمعية 
الهداية الإسلامية في مصر يوم أسست جمعية الشبان» وكنت ألقاه في المطبعة السلفية عند 
صديقه خالي حب الدين وهو صديقه. كما ألقى العالم النبيل المؤرخ المحقق أحمد تيمور باشاء 
وكانا متشابهين في سعة العلم» وشدة الحياء» وكثرة التواضعء ولين الجانب. 

وعندي عن الشيخ صالح حرحمه الله- الكثير الكثير» ولو جمعت ذهني يوماً لكتبت 
له ترجمة كاملة. أسأل الله أن يوفقني إليها». 
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سا ناش تم 


اطُلعغنا على هذا الكثان: وغلمنا مااقنه» ونقول: كل من المتناظرين قد 
أطال الكلام في غير محل الحاجة» والذي يظهر: أن كلا من المتناظرين لا يقتصد 
بما يقولء إلا أن يغلب مناظرّه. فكان الدّخولٌ بينهم غير جائز» لما أنّ شرط 
المناظرة: أن يكون القصدُ إحقاقَ الحق» وأن يكون كل من المتناظرين يحب 
ظاهرا وباطنا أن يكتون الحد فى نانب مناظزه» كما كان عليه اسلف 
الصّالح”"» ولذلك نقول -بياناً للحقّ في ذاته» بقطع النْظر عن الانتصار بعده 
لأحد منهما-: 

رفع الصّوت من المشيّعين للجنازة بنحو قرآن» أو ذكر قصيدة بردة '» أو 
يمانية» أو غير ذلك بدعة مكروهة مذمومة شرعا بلا شبهة» لا سما على الوجه 


( 


)١(‏ في آخر «آداب الشافعي ومناقبه» (ص 7”75) تحت عنوان (ثلاث كلمسات 
لشاف تكن لبها والفرد يها) ومين ينينا: ترك دكا مارت انعد فاخن اذ 
يخطىع). 

قال أبو عبيدة: وقد وقعت بينه وبين الإمام أبي عبيد القاسم بن سّلام ما يترجم ذلك 
عملياء فكان الشافعي يقول: إِنْ القرء هو الحيضء وكان أبو عبيد يقول: إنه الطهرء فلم يزل 
كل منهما يقرر قوله» حتى تفرقاء وقد انتحل كل منهما مذهب صاحبه وتأثر بما أورده من 
الحجج والشواهد. انظر: «طبقات الشافعية الكبرى» /١(‏ 777), مقدمتي ل«الطهور» لأبي 
عبيد (ص ؛ 0-1 7). 


(؟) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص .)3١‏ 
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الذي يفعله الناسُ في هذا الرُمان» مما مجه الذّوق السّلِيم ويستقبحه الطْبع 
المستقيم؛ ولم يكن شيء منه موجوداً في زمن النِيّ #له ولا في زمن الصّحابة؛ 
والتابعين» وتابعيهم, وغيرهم من السسّلف الصّالح» »بل هو مما تركه الني ب(ك. 

مع قيام المقتضى لفعله'"'» فإنه كان يعلّمهم كل ما يتعلسق باميت» من غسل» 
وصلاةٍ عليه» وتشبيعه؛ وَدَفَئِه فلو كان رفع #العارت من القن مطلويا شرعاً 
لفعله. أو أ مر بفعله. وما تَرَكَه لك في مقام التعليم يكون تركه سُنَة وفعله 
بدعة مذمومة شرعاًء كما هو الحكم في كل ما تركه #كِ مع قيام المقتضى 
لفعله. 

على أن رفع الصّوت يناي الحكمة المقصودة من المشي مع الجنازة» من 
لتفكر في اوت وما بعده؛ مع أنه قد ورد المي عن ذلك نصوصه فقاد 
روى أبو داود عنه أ أنه قال: «لا تتبع الجنازة بصوت ولا نار)'") 


ولكن جوز بعص م المتأخرين رفع الصّوت بالذكر من يمشي مع الجنازة» 
إذا كان ذكراً شرعياء بناءً على أنّ علّة كراهة رفع الصّوت؛ هي: موافقة أهل 
الكتاب في رفع أصواتهم أمام الجنائز» وقد زالت تلك العلّة؛ لأنّ أهل الكتاب 
صاروا يمشون ساكتين مع جنائزهمء لا يرفعون أصواتهم؛ فكانت غالفتهم في 
رفع الصّوت بالذكر المشروع فلا يكره حينئذ, وتغير الحكم لتغيّر العلّةَ! ولا 
يخفى ما فيه» أما أولاً: إن المشاهدة في زماننا الآن بالديار المصريّة؛ أنّ كثيراً من 
أهل الكتاب يرفعون أصواتهم مع جنائزهم بأناشيد يرتلوناء فكانت مخالفتهم في 


)١(‏ هذا القيد في الترك مهم جداء كما نه عليه ابن تيمية في «اقتضاء الصراط 
0 5 ( ١؟/‏ 044-44 و«بيان الدليل» /1١(‏ ١م4ئ2“2‏ م ولمجموع الفقاوى) 
77١‏ اا و/ا”/ *::) و«الشاطبي» في «الاعتصام» ةا - بتحقيقي)؛ 
و«الموافقات» (5/ 177.165 584-787) مع تعليقي عليهما. 
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عدم رفع الصّوت كما هو السنة. 

أما ثانياً: فلأنٌ العلّة ليست هي ما ذكرء بل علّة السكوت هي التفكر في 
الموت وما بعده. ١‏ 

وأما ثالثاً: فلأنٌ المعوّل عليه في الأحكام الشرعية هو النصُ [في]” 
المنصوص عليه:: وإنّ زالت العلة لأن” النصٌ هو الذي أثبت الحكم فيما نص 
عليه فيه» والعلة حكمة فقطء لا يشترط بقاؤها في المنصوص عليه البقاء 
الحكم]””؛ وليس هذا الحكم من الأحكام التى بناها الششّارع على العرف» 
وأناطها به'؟)؛ حتى يختلف باختلاف عرف الناس وعوائدهم. 

ولو كان الأمر كما يقول ذلك البعضء وأن الحكم تغير بتغيّر العلة لكان 
عدم رفع الصوت مكروهاً مع الجنازة» ولا قائل بهه بل الكلام في جواز رفع 
الصّوتء وعدم جوازه فقطء وقد علمت أن الحق عدم الجواز. 

وأما ما يفعل في زماننا أمام الجنائزء من الأغانيء والأناشيد» ورفع 
الصّوتء بنحو البردة واليمانية وغيرهماء مع تغيير في الصوت» وتمطيط 


)١(‏ سقط من الأصلء وأثبته من «أحسن الكلام» )١18(‏ لمحمد بخيت المطيعي. 

.)58 في الأصل: «فإن»؛ والمثبت من «أحسن الكلام» (ص‎ )١( 

(*) سقط من الأصلء وأثبته من «أحسن الكلام» (758). 

(:) هذا قيد مهم عليه يدور (تغير الأحكام بتغير الزمان»» وانظر بسط ذلك في 
(إعلام الموقعين» (/ /8) وتعليقي عليه؛ ولحسن العلمي بحث بعنوان «الاجتهاد وتغير 
الفتوى بتغير الزمان والمكان»» منشور في «الاجتهاد الفقهي: أي دور وأي جديد؟!» (ص 
.)١١8-7‏ ولصديقنا الشيخ محمد بن عمر بازمول «تغير الفتوى). مطبوع عن دار 
الهجرة؛ الدمام» وللشيخ إسماعيل كوكسال التركي دراسة جيدة. منشورة بعنوان: «اتغير 
الأحكام في الشريعة الإسلامية»؛ وللعقلانيين وأصحاب (الفكر المستنير) -زعموا- توسع 
غير مرض في إعمال هذه القاعدة» ليس هذا موطن بسطه. والله الموفق. وني الأصل: 
«وناطها». والمثغبت من «أحسن الكلام». 
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الكلمات وتغيير'' للحروف, وغير ذلك مما يُفعل في هذا الرّمانء فهذا ممالم 
يقل بجوازه أحدّ من العلماء» بل هو منكر قطعاء وكذا ما يفعل من المشي 
بالمباخر» ومشي العساكر رجالاً وفرساتء وحمل الجشائز على غير أعناق 
الرّجال”''» كل ذلك من البدّع التي لا يقول أحدٌ من العلماء يجوازهاء وعلى 
كر تخالا فالعترات الا والعف: بالسة وما عليه السّلف الصّالح. 
ويكفي في ذلك أنه اقتداءً بالنْبي لك وأصحابه. 

وأما العُرف الحادث من الئاس فلا عبرة به في مثل هذاء إذا خالف 
االعبلن يقفن العلمناة ابت ذه املا حت قينا عدر كف العزف إذاخالن 
العن "08:4 اللغارف نايد" ولياو على الدوار:] ذاكتان هاما وحن غود 
أصحاب رسول الله إل وامجتهدين؛ لأنه حينئذ يلحق بالإجماع؛ فيكون حُجَّة 
كما صرّحوا به وما تعارفه الناس من الرّفع للصوت مع الجنازة ليس كذلك» 


.)58( في الأصل: البتغيير»! والمثبت من «أحسن الكلام»‎ )١( 

(0 من البدع: التزام حمل الجنازة على السيارة» وتشبِيعْها على السيارات» انظر 
تفصيل ذلك في «أحكام الجنائز» (ص ٠٠١-48‏ رقم 04 #١56‏ رقم 59 .)0١‏ 

(7) العمل اال لقال التي أعيت العلماء؛ وراسل فيها الشاطبي أهل 
المشرق والمغرب مستشكلا أشياء منهاء فلم يفز بمقنع» ورأيت رسالة علمية جيدة في هذا 
الموضوع.؛ ليست الآن تحت يدي. وانظر -غير مأمور-: «الموافقات» ١51/١(‏ و5/0١١-‏ 
)١95-8844‏ الإيضاح السالك» للونشريسي .)231٠١(‏ «المنشور في القواعد» 
(/17-1717) «تهذيب السنئن» »)6١ /١(‏ «بدائع الفوائد) ("/ /1ه509-5). 

ثم ظفرت في «فهرس مخطوطات مكتبات المدن الإيرانية» (*/ )١151/١‏ بهذا العنوان: 
«سوي الصراط» البرزخ بين التفريط والإفراط» في مسألة الاحتياط»» وأن منها نسخة في 
مدرسة آخوند» بطهران» تحت رقم /581١7[‏ 7]. ومؤلفها علي بن محمد الإخباري. 

(5) انظر ما علقناه على (ص 188). 


)2 في الأصل: «يصلح». والمثبت من (أأحسن الكلام» (09. 
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دلانطاخ بكاردهم دايا على عرزو وقد عل اللاي كايا اأعيسين 
الكلام فيما يتعلّق بالسّئّة والبدعة من الأحكام»”! اله -تعالى- أعلم. 
في “71 المحرم سنة 5 115ه 
الموافق ١‏ أغسطوس سنة 970١م202‏ مفت الديار المصرية سابقاً 
محمد بخيت المطيعي الحسني '" 
عقر الله له وراسنافة السلميقا أمين. 


)١(‏ ذكر فيه (ص 59-78) من كلامه السابق هنا: «رفع الصوت... إلى قوله 
القريب: «دليلاً على جوازه»» وزاد: «وكذا ما تعارفوه من التغني ورفع الأصوات بالترضي 
عن الأصحاب -رضي الله عنهم-» وغير ذلك مما ترفع به الأصوات وقت الخطبة؛ فإن 
ذلك منوع. وبدعة مذمومة شرعاً اتفاقاً يثاب من منعه أو أمر بمنعه. وإذا كانت قراءة القرآن 
والذكر وما شاكل ذلك ممنوعاً وقت د م الناس اليوم» انتهى. 

قال أبو عبيدة: ويشمل النهي -أيضا-: الجهر بقراءة «دلائل الخيرات». أو الأسماء 
الحسنى» أو القول خلفها: اللّه اكب الله 0 أن الله يحيي ويميت. وهو حي لا 
بموتء سبحان من تعرّز بالقدرة والبقاء وقهر العباد بالموت والفناء» أو الصياح خلفها: 
الفاتحة» أو استغفروا لأخيكم, أو سامحوه؛ أو الصلاة على النبي «ك. أو ترك الإنصاتء. 
وتحدث الناس بعضهم مع بعضء أو المناداة على الميتء أو رثاءه بقصائد, أو الضرب 
بالطبل والأبواق والمزامير» وقولهم: محمدء أو أبو بكرء أو عليء أو قراءة الأدعية. انظر تقرير 
ذلك في: «المدخل» لابن الحاج (*/رهغ”, 5/4 557/54). «الحوادث والبدع» ».١55(‏ 
.)١5‏ «الباعث» ,71١(‏ 77/7-71/4), «الأمر بالاتباع» ,561١(‏ 2501-1787 «تلبيس 
إبليس» ))5٠00(‏ «اللمع) .)57”/١(‏ «السئن والمبتدعات» (/ات .)٠١8‏ «الإبداع» (257 
48 0556 5175 الإصلاح المماجد) ».)١57(‏ «البدعة» شلتوت »))73١(‏ «السلسلة 
الضعيفة» .)518/١(‏ «أحكام الجنائزا (ص .)7١5‏ 

ومحسن بن محمد بن القاسم (كان حيا 75١١ه):‏ «الرد على رسالة الجهر بالذكراء 
منها نسخة ضمن مجاميع [187.؛ في (7) ورقات في الجامع الكبير يصنعاء» كما في «فهارسها» 
(6/ ”ه١٠1).‏ 


() مضت ترحمته في التعليق على (ص 55). 
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؟ 


ببان متم 


الحمد لله مؤيّد الحقّ بالبرهان القاطع, موفق أهل اليقين إلى الصّواب» 
وهادي الموفقين إلى الحكمة وفصل الخطاب؛ عاضد حماة الحقيقة بالوقاية 
الصّمدانية» مؤيّد دُعاة الشتّريعة الغراء بالتأييدات الرّبانية» والصّلاة والسّلام 
على سيدنا محمد النور الشاملء والسيّد الكامل» وعلى آله الكرام؛ وأصحابه 
العظام. 

أما بعد؛ فقد اطلعتُ على الرسالة التي ألّمَها الهمامان الفاضلان: الشبيخ 
كاملٍ القصّاب. والتيخ عرّ الدين القسسام» لازال كل منهما مزيلاً للشّبهات 
مظهراً للصّوابء بعناية الملك الوهاب» قصدا بها إزالة البدعة الفاشية بين 
الناس. من رفع الأصوات خلف الجنائز وأمامها بالذّكر والتشويشء التتّاغل 
للمضاحيق شاعن الاتعاظ بالمومهاء ومقاجأة سك انهه ادر آيت «استها الحليك: 
وعباراتها الجميلة» في غاية الحسن والإتقان» وكلّها توافق المعقول والمنقول؛» كما 
حرّره الأئمة الفحول؛ من كلام علماء المذاهب الأربعة» وكلّها تدلٌ دلالة 
واضحة على المنع من الجهر بالذّكر وغيره مع الجنائز» وأنّ على متّبعيها 
الصّمت والتفكر والاعتبار» وفيما نقله صاحبا الرسالة من كتب المذاهب 
الأربعة غنةً وكفاية ان اصف» وم يسلك سبيل من مجمج وتعسف» وإلى 
إباحة البدع حاول وتكلّف. وقد قال 49 : من رأى منكم منكرا فليغيرة نيد 
فإن لم يستطع فبلسانه» فإن لم يستطع فبقلبه» وذلك أضعف الإيمان»”''» وقال 


)١(‏ أخرجه مسلم في «صحيحه) «(رقم 4 من حديث أبي سعيد الخدري. 
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9ك: «عليكم بسنت وك القلقاء الراشدي الليتين عدوا عليونا بالتواحةة 
وإياكم ومحدثات الأمور فإنّ كل بدعة ضلالة»""'. وقال : امن 5 
بسُنْتى عند فساد أمتى فله أجر مئة شهيد)' "' كما رواه البيهقي مرفوعاء وقال 
4#: «من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو رد»”” » وقسد ترتب على ارتكاب 
أمثال هذه البدع: وتو الجهاله ركان من طليةا الخلم؛ قزم نهن' اللنه -تعالى - 
ورسوله يك عنهء من فعل الحرّم أو المكروه”*» وإذا نهاهم عارفٌ عن 
ارتكابهاء وأمرهم بائباع السسئةء قالوا: قد وجدنا علماءًنا لها يفعلون» وفعلناها 
بحضرتهم وهم ساكتون» وهم قدوتنا فنحن لهم متبعونء فبدّلت امسن بالبدع؛ 
وصار المعروف منكراء والمتكر معروفاء فلو أنّ علماء الرّمان عملوا بما علمواء 
وأمروا بالمعروف» ونهوا عن المنكرء كما أمرواء لما أخلُوا بوظيفتهم, ولا عباد 
الله أضلّواء وقد تصفحت الرسالة من اونا إن لقره تريودتوااسحفة أن 
ترفع على هامة القبول» وكل ما سطّراه وحرّراه وبيّناه وقرّراه هو لب الحقيقة» 
وعين الشتّريعة» لا يشوبه شائبء ولا يخشى عليه من كلمة عاتبء أو عائب» 
فجزاهما اللّه بالحسنى» وزيادة» على ما أورده كل منهما بهذه الرسالة وأجاده. 
آمين. 

في ٠١‏ صفر سنة ١54‏ كتبه الفقير إليه -تعالى- 


صالح الحمصي " 


)١(‏ مضى تخريجه. 

(0) مضى تخريجه (ص .)١‏ 

(0) مضى تخريجه (ص 05). 

(:) ينظر هل توصف البدعة بالكراهة؟ راجع تأصيل ذلك في «الاعتصام' 
(/”- بتحقيقي) للشاطبي. 

(5) هو صالح بن أسعد بن محمد الحمصيء ولد في دمشق 5١‏ ربيع الثاني سنة 
6ه - 1878م قر أعلى الشيخ بكري العطارء وتفقه على الشيخ أحمد الحلبي.- 
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-وغيرهماء كان حجة في الفرائض والفقه الحنفيء توفي بدمشق ١١‏ ربيع الثاني سنة 
5ه - 1447م من مؤلفاته: «شذرات من رشحات الأقلام على منظومة كفاية 
الغلام». 

انظر ترجمته في: "تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر» ))01/١/7(‏ امعجم 
المؤلفين السوريين» .)15١(‏ «الأعلام الشرقية» (1/ 077 رقم 180). «معجم المؤلفين» 
(/ 5). «ذكريات علي الطنطاوي» (351577/14). مجلة «التمدن الإسلامي» السنة 4/ الجزء 
(0) و(9)/ ص ”الا مقدمة «ارشحات الأقلام) (15). ْ 


7 


سان تتم 


الحمد للّه يارئ الخلق والصّلاة والسلام على سيدنا محمد الناصر الحق 
بالحق» صلى الله عليه وسلم وعلى آله وأصحابه وعترته وأحبابه. 

أما بعد: فإِنّ نتصوص جميع مذهبنا -نحن معاشر الشّافعية- ناطقة بكراهة 
اللغط أمام الجنازة» للأدلة الصّحيحة الدالة على ذلك, نقلا وعقلاء وما قاله 
بعضُ متأخري السّادة الشافعية”" مما يخالف ذلك» فليس لهم فيه سند. فما 
ذكره الأستاذان الفاضلان, والمحققان الكاملان» والعالمان العاملان» مؤلفا هذه 
الرسالة» هو الذي يعوّل عليه» ويركن إليه» فجزاهما الله خير الجزاء» إنه سميع 
قريب محيب الدعاء» امين. 


في ١“‏ صفر سنة 1745 
كتبه الفقير إليه -عرٌ شأنه- 
عبدالمعطي السقا الشافعي 
المدرس بالأزهر 


؛)١184 انظر: «حواشي الشرواني والعبادي على تحفة المحتاج» (؟/ لال‎ )١( 
.)77 و«حاشية الشبراملسي على نهاية المحتاج» (؟/‎ 


«النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» ه4١‏ 


م 


سند م/م 


تصفْحتُ هذه الرّسالة من تصنيف الأستاذين الفاضلين: الشيخ كامل 
القصّاب, والشيخ عر الدين القسام, فوجدتها تضمّنت مسائل جمة» تتعلق 
بآداب الذّكرء والدّعاء؛ وقراءة القرآن» والمواطن التى يحسن فيها جميع ذلك أو 
لا يحسنء وقد أجاد الأستاذان -حفظهما الله- في تمقحيص الحق» وتحرير 
الصّواب في تلك المسائلء ما يودي تدبره إلى إحياء سننء وإماتة بدع -إن شاء 
لوال 

أما كلمي التى أقوها هناء فلستُ أراها بالتى تتسع لبيان ما أعتقده الحقّ 
في مسائل المناظرة كلها وبذلك أكتفي برفع الصّوت بالذكر وراء الجنائز التى 
هي أم الباب» والأصل الذي تفرَّع عنه السؤال والجواب, فأقول: 

لا نزاعَ بين علمائا في أنّ المت وراء الجنائز هو السّئة» لما أن في 
السكوت وراءها ما يبعث على الخشوع والإخبات. وتذكر الموت والآخرة. 
لكتنا ترى المتلدين فى كقير ين البلاة الإسلذبية قبن الوا هده السكة: 
واعتادوا رفع أصواتهم بقراءة القرآن» أو بأذكار أخرى مرئلة وملحّنة» كما هي 
ف الطواتت: الأخرى غير المسلية وعذر بعضن العلماء المتاحريق فى“قبول ذلك؟ 
أنهم لو لم يرفعوا أصواتهم بالذّكر لاشتغل مشيّعو الجنازة بالتهامس والخنوض 
في مختلف الأحاديث. وقد رأيت الأستاذ الكبير السيّد محمد الكتاني'" -نزيل 


)١(‏ هو محمد المكي بن محمد بن جعفر الكتاني الحسنى, ولد بمدينة فاس بالمغرب- 
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دمشق- يميل إلى الجهر بالذكر أمام الجنائز مع اعترافه بأن السنة هي السكوت» 
قال00. إن الناس في بلادنا -يعبي: كتادوب يلخطون كيرا ورا الحنازة» 
ويتناجونء ويتحدّثون عن الميت وسيرته في حياته» وما سيكون في حالة ورثته؛ 
وماذا عساه يقع بينهم من تنافس وخصام. ونزاع بشأن الإرث. 

قال: وربما تخطوا ذلك إلى الطعن في الميتء أو في ورثته» فكان رفع 
الصّوت بالذكر شاغلاً للمشيعين عن الحديث والخوض في الباطل؛ لكن السيّد 


دسنة 7١7١هه‏ ونشأ بها وانصرف منذ صغره إلى حياة الرجولة بإشارة من والده. فأتقن 
السباحة والرماية وركوب الخيل والصيد والضرب بالسيفء؛ درس في جامعة القرويين 
بفاس» ثم غادر بلاده مع والده وأخيه سنة 1176١ه‏ كراهية الاستعمار الفرنسي» وتوجهوا 
إلى الحجاز» وتنقل بين مكة والمدينة» وبقي فيها سنوات طويلة يقرأ على علمائهاء م انتقل 
مع أبيه وأخيه إلى دمشق» فنزلوا بحارة الشالة في حي سوقسا روجة؛ وبعد مدة عاد إلى 
المغرب مع أسرته واشترك مع والده في الجهاد ضد الفرنسيين» ثم لما توفي والده في مدينة 
فاس سنة 1756١ه»‏ رجع إلى دمشق فاستقر بها. وانظر: «تاريخ علماء دمشق في القرن 
الرابع المجري» (؟409/5). ومقدمة «نصيحة أهل الإسلام» (81-1/9) لابنه إدريس» وفيها 
ذكر المصادر التى ترجمت له على وجه جيد فيه استقصاء. 

)١(‏ من كتبه الى تذكر في ترجمته: انصرة ذوي العرفان فيما أحدثوه لذكر الهيللة من 
الطبوع والأخان»: فلغل هذا النقل فيهاء واللّه أعلم. 

وهذا رأي أحمد بن الصديق في «در الغمام الرقيق» (ص 159). 

وللمهدي بن محمد بن الخضر الوزاني الفاسي (ت 1757١ه‏ - 1977م): «تقييد في 
جواز الذكر على الجنائز؛ رد فيه على العلامة الرهونيء انظر: «معلمة الفقه المالكي» 
(©»؛ واالمطبوعات الحجرية في المغرب» (4/). 

قلت: وهذا رأيه في «النوازل الجديدة الكبرى» (؟7/ 79)) و«المنح السامية في النوازل 
الفقهية» وهو «النوازل الصغرى» ».)١715-177*/1١(‏ ولعل «التقييد» السابق هو كلامه هناء 
واللّه أعلم. 

ولأحمد بن أحمد الطيي الشافعي (917/9ه): «رأي في الماشي -كذا- مع الجنازة»؛ منه 
نسخة في مكتبة الجامعة الأمريكية» بيروت». ضمن مجموع كما في «فهارسها» (7377). 
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الكثاني -حفظه النشد ةنك أصلاً في أنّ الرجوع إلى العمل لمكن بيد 
الأفضلء وأنه إذا أمكن حمل الناس على السّكوت المطلق وراء الجنائزء كان 
ذلك أمثل» ولا يكون ثمة حاجة إلى رفع الصّوت بالذّكر وراءهاء فالخلاف إذن 
يشبه أن يكون لفظياً كما يقولون, أو أ أن الحكم فيه مما يختلف باختلاف الأمصار 
الإسلامية وضالة سكانينا الرزرحة و لاهو 
وافهوجيترلةالتكروفهوواء ادائر عجماذ بالشة ون متعبية ن 
هذه الأيام رفع الصوت وراءهاء كلاهما يرمي عرض واحد وهو الملركم 
كان لشن وبين قوفن ل الجاطل امن شيف برو زناف لاك 
والخشوم. لذلك كنا مي أن لا ترتفع أصوات التاطرين في مسالة سي أصون 
من جميع المسائل التى : نه التلين البرعء واختها ترراء وكان زه لعنيريا 
أحق بالاهتمام بهاء وعقد مجالس المناظرات من أجلهاء فتتمحص ويتحرر وجة 
الحقّ منها. 
وملخص ما أريد أن أقوله بالنسبة إلى دمشق -حيث أنا نزيل”" اليوم» 
وإلى طرابلس الثنّام حيث عشت ونشأت- أن الناس فيها -حتى العامة- 
أصبحوا يشعرون بأنّ السكوت وراء الجنازة أفضل من رفع الصوت بالأذكار. 
وأعون على الخشوع والخشية» ويشعرون -أيضا- بأنه كلما كان الحفل وراء 
الجنازة كبيراء والسكوت عاماًء كانت الجنازة والنشوع فيها أعظم. وأنّ 
السكوت التامٌ على هذه الصورة لا يفسح مجالاً للهمس والنجوىء بل الأمر 
على العكس يضطر الناس إلى الصّمت والإطراقء إذ لا يكاد أحدٌ من الناس 
يناجي رفيقه الذي بجانبه في الجنازة» التي لا رفع صوت بالأذكار فيهاء حتى 


)١(‏ الأمر ليس كذلك. إذ هذه المسألة وارد فيها نصوص وآثار» وهي لا تنغير بتغيّر 
الأزمان» فضلاً عن الديار» راجع (ص 188). 


(0) كذا في الأصلء ولعل الصواب: «نزيلها». 


١4‏ «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


يلتفت إليه المطيفون به ويحدجونه بأبصارهم. فيقطع النجوى» ويسكتء ولعل 
رفع الصّوت بالأذكار وراء الجنائز الصغيرة الشتّانء القليلة المشيّعين يساعد على 
شيوع أمرهاء وانتباه الناس إليهاء فيهرعون إلى تشييعها والخروج معها إلى 
الجبّانة» فرفع الصّوت بالذّكر يكون في بعض الأحايين وسيلة إلى تكثير 
المشيعين» لا سيما في جنائز الفقراء» ومّنْ لا يؤبه لهم من الناس”"") 

ومع هذا؛ فإنٌ الأفضل العمل بالسنة» وتعويد الناس السكوت وراء 
ا الإسلامء التي ارتقت فيها الأخلاق» 

نش تتشت العلوم والآداب؛ أما البلاد الأخرى التي ما زالت مقصّرة في هذه 

مات اه ار أن يجتهدوا في تنبيه 
أهاليها إلى وجوب السكوت وراء الجنائز» ويس لكوا إلى هذا الغرض مختلف 
الذّرق» وربما كانت أقرب تلك الطرق: أن يوصي العلماءً وأشرافٌ الناس 
بالعمل بالسئة ف اجتائد هم قبتتدي بهم الآخرون» ومن ثم يعس ةعامة النامن 
ودهماؤهم إلى ما في السنة الشريفة من الحسن والأدب الصحيح. فيألفوهاء 
ويسلكوا سبيلهاء كما هو الحال في بلادنا السّوريّة» أو معظم أمصارها. 

ولا أعلم الحال في مدينة عكا بلد الأستاذ الجليل الشيخ عبدالته 
الجزار”"» ولم أطّلع على فتواه في هذه القضية؛ لأعلم إِنْ كنت باعدت عنه فيما 
قلته» أو قاربته؛ لذلك أرجو أن تقع كلمت هذه موقع القبول من نفسه. 

في ٠١‏ صفر سنة ١754‏ المغربي'" 

)١(‏ هذا التفريق لم يقل به أحد! وخير اهدي هديه : به 

(0) مضت ت رحمته. 

(؟) هو عبدالقادر المغربي؛ ولد باللاذقية 5 ١7‏ رمضان سنة 44؟١ه»‏ اتصل ببعض 
العلماء المجدديين والمصلحين؛ كالشيخ جمال الدين الأفغاني» والشيخ محمد عبده. ونهج 
منهجهما في التعليم والإرشاد والإصلاح» اشترك مع الأمير شكيب أرسلان وعبدالعزيز- 
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وفو فووا موف وف وو ويل اا لل علو ووو ووو لوعو لعو م ووو و وا ووو لوعو ورور ووو ووه 


-جاويش في تأسيس كلية دار الفنون في المدينة المنورة؛ عهد إليه تحرير جريدة الشرق 
بدمشقء ثم آلت إليه رئاسة مجمع دمشق من عام 1547م إلى أن توقفت أعماله بسبب قلة 
الاعتمادات في موازنة المجمع. 

من مؤلفاته: كتاب «الاشتقاق والتبويب»». «السفور والحجاب». «البينات»» 
«الأخلاق والواجبات»؛ وغيرها. توفي صباح 717 شوال سنة 111/6ه. 

وانظر ترجمته في: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري" (؟578/5)) 
«مصادر الدراسات الأدبية» .)١151590-4/(‏ «ذكريات علي الطنطاوي» (؟/ 286 
48 و”"/ 59 و58/5١‏ وه/7575 77 و5/ ه78 ول/ 7 0 و70/8).: ولعدنان 
الخطيب كتاب مفرد عن حياته. 
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0 


سان الش تم 


الحمد لله الواحد القهّار والصّلاة والسّلام على سيدنا محمد نور 
الأنوا وعلى آله الأطهار. وضكية الأخبار: ومن تبعهم بإحسان في كل زمان 
ومكان. والسلام عليهم أجمعين» أما بعل: 


فد عكت البلوق: ؤزادت الشكوى» ق مبائل حدتت ف الدين) 
ونسبت إليه وقد كثرت في أزمنتناء وانتتشرت بين عامتناء وأقرّ عليها بعض 
خاصتناء بل أفتوا بهاء وحرضوا عليها -كحادثة هذه الرسالة: الصياح في 
الجنائزء زاعمين أنها من الدّين وشعائره» بتأويلات تكلفوهاء واستنتاجات 
لفُقوهاء والدّين بين أيديهم بآياته. وأحاديئه؛ وأقوال أثمته وعلمائه» على 
افلا اذاهب والمقارنء فالمجوة ذلك ثويا حنييداء شراء رقا ويرونة 
قشيبً حتى غلبت الفروعٌ على الأصلء وضاع اللب في القشور'"". 

فكان للك دهان النيم ومكرا ف مسال الله مهن يقدوون علس 


)١(‏ لا يوجد في الدين لباب وقشورء وللعز بن عبدالسلام فتوى في ذلك. هذا 
نصّها (ص /١‏ - ط. المعرفة): «لا يجوز التعبير على الشريعة بأنها قشرء مع كثرة ما فيها من 
المنافع والخيورء وكيف يكون الأمر بالطاعة والإيمان قشر؟! وأن العلم الملقب بعلم الحقيقة 
جزء. ومن أجزاء علم الشريعة» ولا يُطلق مثل هذه الألقاب إلا غي شقي قليل الأدب. ولو 
قيل لأحدهم: إِنّ كلام شيخك قشور؛ لأنكر ذلك غاية الإنكار» ويطلق لفظ القشور على 
الشريعة!!وليست الشريعة إلا كتاب اللّه وسئة رسوله #ك» فيُعرّر هذا الجاهل تعزيراً يليق 
بمثل هذا الذنب». 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 06١‏ 


إزالته مِنَ العلماء» النين هم ورثة الأنبياء» في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر -ومن ذلك التّغني في المساجد-كجامعنا الأموي-بأنواع الشعر والقصائد 
من فنون الأنغام المطربة» ما لا يسمع لفظه. ولا يفهم معناه. ومن ذلك 
حفلات المولد الشريف النبوي. التي كشيرا ما يجري فيها المنكرات والبدع 
المذمومة» على اسم المولد الذي هو ليس من السسّنّة في شيء -وإن كان في نفسه 
حسنا-» ثم إنهم حرّموا وأنكروا أموراً أخرىء لا شأن لها؛ لأنها معروفة 
الحكم. مفروغ منهاء وجعلوها ديدّنهم وشعارهم., غافلين مع شدتهم هذه عن 
تحرّمات ومكروهات. يُجاهّر بهاء وبدع فاشية شوهت الدّين في نظر غير 
الاين 

والمصيبة كل المصيبة» أنه متى قام نابغة من علماثناء يخالف مثل هؤلاءء. 
داعياً إلى الدّين الصحيح» مثل صاحي هذه الرسالة الأستاذين: الشيخ كامل 
القصاب. والشيخ عز الدين القسام -حفظهما الله تعالى- جافوه؛ وناوؤوه 
ووصموه باسم الوهابية"''» وهذا لا شك أنه من علائم الجهل والحسد. 

م يوصم الأستاذ القصاب قبل الآن بهذه الوصمة؛ ولكن سيلقَبٍ بهذا 
اللقب منذ الآنء حيث تكلّم في بدع المساجده والموالده والجنائزه وسوف لا 
بره :ذلك ق:دينه شيعا بل يزيد الثقة بعلمة وشرئه: إن شناء اللهت, 


وفي الختام» نقول: إن ما جاء في هذه الرسالة كلها هو الحقّ بلا رياء”", 
والصواب بشهادة العلم والعلماء. 
ولبتن رصح ف بالأنعبداة شدية ٠.‏ إذا العفتاع اللوعساة إل ولبتعل 
جر الله فين ير الحراء» وكفاهما شر الخهلاف آمين. 


.)7-5 انظر بشأنها ما علقناه على (ص‎ )١( 
كذا في الأصلء ولعل الصواب: (مراء).‎ )١( 
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في 70 صفر سنة ١7414‏ 


)١(‏ هو محمد جميل بن عمر بن محمد بن حسن الشطيء ولد في دمشق ١8‏ صفر سنة 
(١٠1ه).‏ ونشأ في حجر والده؛ قرأ مبادئ العلوم على عمه الشيخ مراد» ثم على الشيخ 
. أبي الفتح الخطيب» وأخذ الفقه الحنبلي والفرائض عن والده؛ ثم عن عمه الآخر الشيخ 
أحمد 000 6 بالأدب 0 غرف بأخلاقه الفاضلة» حلرٍ الاير لطيف الحديث» 
مؤلفاته: «رسالة الضياء م ف تراجم بن فرفوراء تان لزسالة في 57 الفرائض». 
«قانون الصلح وبعض القوانين التركية المعمول بها» (وترجمه عن التركية)» «مختصر طبقات 
الحنابلة»» «الوسيط في الإفراط والتفريط»؛ «السيف الرباني» (رسالة في الرد على القاديانية)» 
وغيرها. انظر ترجمته في: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري" (7/ 5 )017١‏ 
«النعت الأكمل» إلزفرة 56 امعجم المؤلفين» (373717/9)). مجلة «التمدن اللإسلامى» )م 
1/1/7 
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با ارتم 


وصلى الله على سيدنا محمد بوعلى آله وصحبه وسلم 

الكطدكله الذى لآ يفنل مق الأعدال إلا ما مترعة ول وه خفة 
ابتدع في دينه شيئاء حتى يترك بدعتّه ودينه هو ما كان عليه مَّنْ علا الخلقّ 
فضله وتمسك به السّلف الصالح الذين يبغضون المبتدعة. 

والصلاة والسلام على سيدنا محمد القائل: «أبى اللّه أن يقبل عمل 
صاحب بدعة حتى يدع بدعته)”, والقائل: «من أحدث في أمرنا هذا ما ليس 


)١(‏ أخرجه ابن وضاح في «البدع» (رقم 1057١)؛‏ وإسناده ضعيف جداً» فيه محمد بن 
عبدال رحمن القشيريء قال الأزدي: كذاب متروك الحديثء وقال الدارقطنى: متروك؛ وقال 
ابن عدي: منكر الحديث. وانظر «اللسان» (0/ .)55١‏ ْ 

وروي بلفظ آخر: «إن الله حجز التوبة عن كل صاحب بدعة». 

أخرجه الطبراني في «الأورسط؛ (6/ ١١7‏ رقم »)5١4‏ وأبو محمد الضراب في 
«زياداته على المجالسة» (99-798/5 رقم 1817/ م - بتحقيقي)» وابن أبي عاصم في 
«السنة» (رقم يضذة وابن عدي في «الكامل» (5/ »)735171١‏ وابن فيل في «جزئه؛ -كما في 
«الكنز» (رقم ,)١١١‏ ومن طريقه الضياء في «المختارة» (7/ ”لا رقم »-)٠١05‏ وأبو 
الشيخ في «طبقات أصبهان» (7/ ١ ١-509‏ وابن وضاح في «البدع؛ (رقم ا6١).‏ 
والبيهقي في «الشعب» (/1/ 50-59.669)., والضياء في «المختارة» (5/ ثلا رقم ه08006٠),‏ 
والمهروي في «ذم الكلام» (ص 717 - ط. دار الفكر اللبناني)» وأبو بكر الملحمي في 
«مجلسين من الأمالي» (ق54١1/1١-75)»‏ ويوسف بن عبدالهادي في «جمع الجيوش والدساكر 
على ابن عساكر» (ق7373/١)‏ -كما في «السلسلة الصحيحة» (رقم -)١57١‏ وأبو يعلى- 
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نه فهو ووو وفي رواية: امن عمل عطلا لشن عليه أمرنا فيونووة"؛ عي : 
لكونه من المبتدعة» القائل في حقّهم: «أصحاب البدع كلاب النار»""» ويالما 


--وليس موجودا في رواية ابن حمدان المطبوعة-» وأبو نصر السجزيء وابن عساكرء وابن 
النجار -كما في: «كنز العمال» (رقم -)١١١71١١6‏ من طرق عن حميد الطويل» عن أنس 
رفعه. 

قال الهيثمي في «المجمغ» :)189/١١(‏ «ورجاله رجال الصحيح. غير هارون بن 
موسى الفروي» وهو ثقة». 

وفصّلتُ في طرقه. والخلاف فيه في تعليقي على «المجالسة»؛ والحمد للّه. وانظر: 
«الاعتصام» ١١7 /1١(‏ - بتحقيقي). 

)١(‏ مضى تخريجه. 

(0) مضى تخريجه. 

(9) يريد حديث أبي أمامة» قال أبو غالب -واسمه: حَزْوّر-: «كنت بالشام» فبتعث 
لمهلب سبعين رآساً من الخوارج. فنصبوا على درج دمشق؛ وكنت على ظهر بيت لي» فمر 
أبو أمامة» فنزلت فاتبعته» فلما وقف عليهم؛ دمعت عيناه» وقال: سبحان الله! ما يصنع 
الشيطان ببني آدم -قاها ثلاثا-» كلاب جهنم؛ كلاب جهنم» شر قتلى تحت ظل السماء 
-ثلاث مرات-» خير قتلى مّن قتلوه» طوبى لمن قتلهم أو قتلوه. 

ثم التفت إل فقال: يا أبا غالب! إنك بأرض هم بها كثير» فأعاذك اللّه منهم. 

قلت: رأيتك بكيت حين رأيتهم؟ 

قال: بكيتُ رحمة حين رأيتهم كانوا من أهل الإسلام! هل تقرأ سورة آل عمران؟ 

قلت: نعم. 

فقرأ: ظهُوَ الّذِي أنزَلَ عَلَيْكَ الْكِتَاب مِنْهُ آَاتْ مُحْكَمَات هن أمُ الْكِنَاب. حتى 
بلغ: «وما يَعْلَم تَأويلهُ إل اللّة4 [آل عمران: ]» وإن هؤلاء كان في قلوبهم زيغ» فزيغ 
بهم. 

ثم قرأ: «ولاً نَكُوُو كَالِْينَ تَمرقُوأ وَاختلَُوا مِن بَعْدٍ ما جَاءَهُم الْبَينَاتَ...» إلى 
قوله: طقَفِي رَحْمَةِ الله هُمْ فِيهًا خَالِدُون4 [آل عمران: .]1١17-1١‏ 

قلت: هم هؤلاء يا أبا أمامة؟ 3 
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مواقف فقوو ةم ووو و واو وو ووو و ووو وااو ااام لاع ووو ووو و ودع وود مود دوو 


قلت: من قِبَلِك تقول أو شيءٌ سمعته من البي يإلك؟ 

قال: إن إذن لخرئه بل سمعته مخ ترسول الله 9ه والااهيرة: ولا مرتين:- حكن 
0-57 | 

ثم قال: إن بنى إسرائيل تفرّقوا على إحدى وسبعين فرقة» وإن هذه الأمة تزيد عليها 
فرقة» كلها في النار؛ إلا السواد الأعظم. 

فلك :ازا انا أغاطة! لتر ها لوف 

قال: لاعَلَيْهِ مَا حمل وَعَلَيْكُمْ مّا حْمُلْتَمْ4 الآية [النور: 04]. 

وفي رواية قال: «قال: ألا ترى مافيه السواد الأعظم -وذلك في أول خلافة 
عبدالملك والقتل يومئذ ظاهر-؟ قال: ظعَلَيْهِ مَا حمل وَعَلَيْكُمْ ما حُمُلتَمْ4 [النور: 4 0]». 

أخرجه ابن أبى شيبة في «المصنف» .)7208-17017/1١6(‏ وعبدالرزاق في «المصنف» 
(1877») والحميدي في «المسند» (408)» والطيالسي في «المسندا (رقم ))1١75‏ وأحمد في 
«المسند» (0/ 767 35657). والترمذي في «الجامع) (رقم »))37٠٠١‏ وابن ماجه في «السنن» 
(رقم ١76‏ ). والطبراني في «الكبير؛ /١6(‏ 3580558-15 رقم 28035-80717 
48 »٠غ‏ و«الأوسط؛).ء و«الصغير» »)١١7/5(‏ والطحاوي في «مشكل الآثار)» 
(789-88/5 رقم 35019).: وابن أي عاصم في «السنة» (رقم 38). وابن نصر في 
«السنة» (ص ».)١97-١5‏ وابن أي حاتم في «التفسير) (6/ ١579‏ رقم 8١5١‏ ).» والبيهقي في 
«السنن الكبرى» (8/ 2١88‏ واللالكائي في «السنة» »)١07 .161١(‏ والآجري في «الشريعة» 
(ص 76 7326). وابن الجوزي في «الواهيات» ١77/١(‏ رقم 23557 ). وابن المنذر في 
«التفسير؛ -كما في «الدر المنثورا -)١1941١/5(‏ من طرق عن أبي غالب به؛ بألفاظ متقاربة» 
وبعضهم اختصره. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن». 

قلت: أبو غالب البصري حزور البصري» صاحب أبي أمامة» ضعيفه يعتبر به في 
الشواهد والمتابيعات» وقد تابعه: ْ 

* صفوان بن سُلّيِم -وهو ثقة-» عند أحمد في «المسند» (0/ 774)» وابنه عبدالله في 
«السنة» (رقم 71 ) وسئله صحيح. - 
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من عار ومذمّة! وعلى آله وأصحابه الذين قال لهم: «اتبعوا ولا تبتدعواء فإنما 
هلك من كان قبلكم بما ابتدعواء وتركوا سنن أنبيائهم؛ وقالوا بآرائهم» فضلّوا 
0 والقائل لهم: الا يؤمن أحدكم حتى يكون هواه تبعا لما جئت 
يعني: فالذين اتبعوا أهواءهم: قد ضَلّوا وأضلواء وعلى من تبعهم 
506 رمي بار للك ١‏ كا ون جاو الم د امسا ا در 
ولم يبدلوا. 
أما بعد؛ فيقول أسيرٌ ذنبه عبد ربه الكاني محمد بن يوسف بن محمد 
المعروف بالكاني”': إِنّ الله -سبحانه وتعالى- ابتلى آخر هذه الأمة المشرّفة 


- # سيار الأموي -وثقه ابن حبان (5/ 7”5) (في التابعين) وأعاده! (577/57) في 
(أتباع التابعين)» وفي التقريب»: «صدوق»-» ومن منهجه في مثله قوله: مقبول -عند أحمد 
في «المسند» (0/ )56١‏ -أيضا-. ولقوله: «شر قتلى. ..» «كلاب أهل النار) شاهد من 
حديث عبدالله بن أبي أوفى. انظر: مسند عبدالله بن أبي أوفى» لابن صاعد (رقم 5"9, 
5 و«الحنائيات» (رقم )5١10‏ وتعليقي عليه» ففيه التخريج مطولاً. 

()ليس هذا يحديث. وإنماهو قول للشعبي عند ابن عبدالبر في «الجامع"» 
(؟/ ٠١٠١‏ رقم 3077)» وانظر «الاعتصام» ١/7 /١(‏ - بتحقيقي). شْ 

(0) مضى تخريجه. 

(©) هو محمد بن يوسف بن محمد بن سعد الحيدري التونسي الشهير بالكافي» يتصل 
نسبه بعلي -رضي الله عنه-» ولد بمدينة الكاف في تونس سنة 17174١هس‏ طلب العلم 
صغيراء وتنقل بين البلدان» فسافر إلى بلد الوردانين على الساحل التونسيء ثم غادر من 
صفاقس إلى طرابلسء ثم إلى بنى غازيء ثم إلى بيروت» ثم دمشقء ثم النبك» فحمصء ثم 
طرابلس الشام؛ ثم بيروت. فيافاء فالرملة» ثم بيت المقدسء ثم رجع إلى يافاء ومنها إلى بور 
سعيد» فالإسماعيلية» فالقاهرة ووافى الأزهر في 4 ١‏ شوال سنة 7017١هه‏ وبقي في الأزهر 
عشر سنين» ثم سافر إلى صفاقس وتجول في بلاد المغرب» ثم اشتغل بالتدريس في الجامع 
الأموي للفقه الحنبلي» توفي سنة ١178١ه.‏ 

من مؤلفاته: «الحصن والجنة على عقيدة أهل السنة» لأبي حامد الغرّالي» انصرة- 
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بأناس يستحسنئون أشياء بآرائهم» أو يستندون فيها إلى آثار منسوخة» 
كاستنادهم في رفع الأصوات في المساجد إلى ما كان يناضلٌ به سيّدُنا حسان بن 
ثابت -رضي الله عنه- عن رسول الله #”"» وإنشاد سيدنا كعب بن زهير 
قصيدته المشهورة -رضي الله عنية"". وضين ذلك عا لاتقوم به حُجَّة 


-الفقيه السالك»» «التوضيحات الوافية»... وغيرها. انظر: «تاريخ علماء دمشق في القرن 
الرابع الهجري» (747/7)؛ «رجال من التاريخ» (ص )7١‏ لعلي الطنطاوي؛ ١معجم‏ 
المؤلفين» »)١17/17(‏ (إتحاف ذوي العناية» (؟5١/1757).‏ 

)١(‏ يشير إلى قوله لِك لحسان: «اهجهم وجبريل معك). 

أخرجه البخاري في «صحيحه) (رقم 77717)» ومسلم في (صحيحه) (رقم 51/45). 

وهذا -والذي يليه- محكم وليس بمنسوخ. وراجع ما أحلنا إليه بشأن قول الشعر في 
المسجد في تعليقنا على (ص »)١77‏ وكذا أتينا عليه في كتابنا عن أحكام الشعر العلمية» يسر 
الله نشره. 

(؟) أخرجها مطولة ومختصرة جمع؛ منهم: ابسن ديزيل في «جزئه» (ص 57)) وأبو 
العباس ثعلب في «مجالسه» (7/ 5٠‏ *). وابن 55 عاصم في «الآحاد والمثاني» )١1١8/6(‏ 
والحاكم (/2017/8): وأبو الفرج الأصبهاني في «الأغاني» »)١57 /1١(‏ وأبو نعيم في 
«معرفة الصحابة» (7/ 157)) والبيهقي في «السئن الكبرى» /١١(‏ 57 75): و«دلائل النبوة» 
(27350177/0)؛ وابن خير الإشبيلى في «فهرسة شيوخه) .)501١-4:0(‏ وابن سيد الناس في 
«منح المدح» (ص 555)) واب جابر الوادي آشي في «برنامجه» (ص »)23570١‏ والسبكي في 
«طبقات الشافعية الكبرى» )١77/١(‏ من طرق ضعيفة موصولة:؛ أو مرسلة» أو موقوفة. 
والعلماء فيها بين رد وأخذ. وتصحيح وتضعيف, وهم فيها -مذ زمان- تصانيف مفردة» 
وللدكتور عبدالعزيز المانع في مجلة «المجمع العلمي العراقي» (م7 رجب سنة )1١507‏ نقد 
هذه القصيدة» ومشكك بإسلام كعبء وكذلك للأستاذ سعدي أبو حبيب مقالة في هذا 
الموضوع منشورة في مجلة «الأديب» البيروتية» عدد إبريل؛ سنة ١/191م؛‏ وللشيخ إسماعيل 
الأنصاري دراسة مفردة مطبوعة قديما وحديثا في صحتها والعمل بهاء وللدكتور سعود 
الفنيسان «توثيق قصيدة بانت سعاد في المتن والإسناد» وهو مسن منشورات مكتبة الرشدء 
ولأحمد الشرقاوي «بانت سعاد في إلمامات شتى» منشور عن دار الغرب, ولابن حجة- 
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0 من المقلّد الممنوع من أخذ الأحكام من الأدلة إجماعاًء كما نقله اين 
ميْرَان''؛ لقصوره عن ذلك» وكاستنادهم في رفع الأصوات خلف الجنائز 
المخالف لما كان عليه -عليه الصلاة والسلام- والسلف الصالح. إلى أن رفع 
الأصوات يشغل الناس عن الغيبة والوقوع في أعراض الناس» وبعضهم يقول: 
إلااعنان عادة وتركها يززي بالميت »روعي ذلك من الختارات الي أصلها وحي 
الشياطين؛ لأنّ به توت ال التي يحبها الله -تعالى-» ورج عليها النبي 
مسج ا لك عيدو ا ا اللي ْ 
القيام في المولد الشريف إلى أ نه تعظيم له #ل: وكل ما كان تعظيماً له فهر 
وحور وا عل هياتن الخديفين: أن من ل يَقّمٍ عند ذكر الولادة يعلة 
مستخفاً بمقامه ##©؛ فيكفرء وإلى قول الصّرْصّري”": «فحق على الأشراف 


-الحموي «شرح قصيدة بانت سعاد» من منشورات مكتبة المعارف - الرياضء وللدكتور 
السيد إبراهيم محمد «قصيدة بانت سعاد وأثرها في التراث العربي» من منشورات مكتبة 
المعارف - الرياضء وللدكتور السيد إبراهيم محمد «قصيدة بانت سعاد وأثرها في التراث 
العربى» من منشورات المكتب الإسلامى؛ وألف حوها كتب أخرى. انظر -مثلا- كتابنا 
«الإشارات» (رقم .)١ ١ 2٠١660 ٠١8:5‏ 

(١١)هو‏ الوعان المسي ينع بالج بن خران الشدادي الشاني» أحد أركان 
المذهبء كان إماماً زاهدا عا قبا شا » توفي سنة عشرين وثلاث مئة» ترجمته في: 
«طبقات الشافعية الكبرى» (/ 775-11/1)) «تاريخ بغداد» (8/ 07)) اوفيات الأعيان» 
)»)٠٠/(‏ «شذرات الذهب» (781//7). 


(؟) هو يحيى بن يوسف بن يحبى الأنصاريء أبو زكرياء جمال الدين الصّرّصّري» له 
«المنتقى من مدائح الرسول» ولعله المسمى «المختار من مدائح المختار)ا» توفي سنة 565ه - 
8 ١م‏ ترجمته في: «البداية والنهاية» »)751١/11(‏ «ذيل مرآة الزمان» ,)777-1601//١(‏ 
وفيه: «امتدح رسول الله #ك بأشعار كثيرة» قيل: إن مدائحه فيه -صلوات الله عليه 
وسلامه- تقارب عشرين مجلداً»؛ ثم قال: «وسأذكر من مديحه لرسول # على سبيل 
التبرك وتشريف هذا الكتاب ما تيسر -إن شاء الله-». وأطال في ذلك ح رحمه الله-. 
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عند ذكره أن تنهض الأشراف قياماء أو جثياً على الركب»»؛ أو عبارة تقرب من 
هذه. وإلى قيام العلامة ابن السبكي”'' عند سماع قول الصّرْصّريء وغير ذا من 
المستندات الواهية”"» ويأتي بطلان الاستدلال بما ذكر -إن شاء الله تعالى-» 
وكاستنادهم في القيام لبعضهم للتّعظيم لآثار وردت لغير التعظيم؛ بل السّنة 
عدم القيام» كما يأتي» وبعضهم فصّلّ بين العلماء والوالدين وغيرهم؛ فجعل 
القيامً للعلماء والوالدين للتعظيم مطلوباً شرعأء دون غيرهم؛ وهو تحكم'" 
حضء بل السسّئة لم تفرّق بين العلماء والوالدين وغيرهم, والذي يقول: تعتريه 
الأحكام الخمسة» قول متآخرء لا يعارض السنة فهو من توليد الكلام المنهي 
عنه؛ بل العارض له حكم وقته. ويزول بزوال وقته؛ ويبقى الحكم الأصلي 


)١(‏ قال التاج في ترجمة أبيه علي بن عبدالكافي في «الطبقات» ( / 2 اوأننا 
حبته للبي لك وتعظيمه له» وكونه أبدا بين عينيه: فأمر عغجاب». وانظر كتاب التقي: 
«السيف المسلول) (ص 075). 

(؟) قال صديق حسن خان خرضيه الله تعالى- في «الدين الخالص» -460١/5(‏ 
1 «وقد سمعنا أن المحتفلين بمولده أ إذا بلغوا إلى ذكر ولادته -عليه السلام-. قاموا 
قياماً واسعا لتعظيم روحه كك زعماً منهم أنه حاضر في هذا الوقت» نعوذ بالله من الجنون 
والخبط» وهذا القيام منهم -مع هذا القيام التعظيمي- يشبه الشرك عند من يعرف الأدلة 
وهو عالم بكيفية الاستدلال بها. 

أما من خَبطَم الشيطان بالمس؛ فهذا عندهم غاية التبجيل وكمالٌ العقيدة الحسنة به 
له؛ ولا ريب أنّ هؤلاء أعظمٌ حمر الكون في حم العُقول والنهى» وأشدّها جهلاً في تقليد 
الأهواء. أعاذنا اللهُ مِنَ الحمق والطيشء» ورزقنا في نعيمه رغد العيش» ا.ه. 

وانظر في تقرير هذه البدعة: «المدخل» )7501/-7677/١(‏ (وفيه التنبيه على بدعة 
القيام للمصحفء وتجدها -أيضاً- في «شفاء الصدور في الرد على الجواب المشكور» (9؟) 
محمد بن عبداللطيف»» «الرد على الكاتب المفتون» (159. ».)١56‏ «الرد القوي» »١514(‏ 
)777015--5١48‏ كلاهما للشيخ حمود التويجري -رحمه الله-. 
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كالضّرورة» لإباحة أكل الميتة امحرمة» وبزوال الضّرورة يرجع الحكم الأصليء 
وهذا أمر مقرّر عند من له أدنى إلمام بالعلم» ثم أولئك الناس المبتلى بهم آخر 
هذه الأمّة لى يسكت عنهم رجال العلمء بل لا يزالون يحاربونهم» ويشنون 
عليهم الغارة» إلا أنّ هؤلاء المبتدعين اشتدٌ عضدهم بالعامّة» الذين لا يفرقون 
بين سنة وبدعة؛ ومن حارب أهلّ البدع: العالمان العلآمتان» والأستاذان 
الكاملان: محمد كامل القصابء ومحمد عر الدين القسامء وعضدهما جلة 
أنجاب؛ فعارضهم من تطمئن نفسه بالبدعة: ولربما تشمئرٌ من الجري على 
السةءزومن القللال .من عقاول عن البدعة وعارلعارها على السنة ونان 
اللّه ذلك؛ والحقٌ يعلو, ولا يُعْلى عليه. 

ولترجع إل بيان ما تقمء وإن كانت البدعٌ الملصقة بالئين كثيرة» كإيقاد 
الضمّوء نهارا في العيدين”'"» والمولد”'' بنية بنية التعظيمء ولاعبرة بالنيّة المخالفة 
للشرعء وكجعل الصباحية في المساجد 5558 ذلك» وكال ف المحرّف عما 
جاء في الشترع””» وكالرقص في حال تخبّطهم بالشياطين”''» وضربهم للآلات 


))749( انظر بدعية زيادة تنوير المساجد في الأعياد» كتاب «المسجد في الإسلام»‎ )١( 
(آخر المسألة الثانية عشرة من تفسير سورة النور:‎ )770 /١7( وقارن ب«تفسير القرطبى»‎ 
١ .)75 آية‎ 

قلت: ومثله إيقاد الأضواء في ليلة عيدالميلاد» وجعل ذلك على هيئة هلال لا صليب 
مجاراة للنصارىء ولا قوة إلا بالله. 

(؟) انظر ما قدمناه (ص .)5١‏ 

(") انظر: «مجموع فتاوى ابن تيمية)» 1177/1١١(‏ 1794 ااا 777 008): 
«الإبداع» (27561 5514 1175" 11 .)77١‏ «السنن والمبتدعات» (487: 85). «البدعة» 
شلتوت :.)5١(‏ «سهم الألحاظ» (رقم 077 «معجم المناهي اللفظية» ١14(‏ 778 7014), 
«القول البليغ» )١١9(‏ للتويجري. 

(5) انظر في تقرير بدعية ذلك: «تلبيس إبليس» (2159 777 7617 704 709,- 
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لحرّمة شرعاء يوجد بعض من ينتسب للعلم يزين حاهم الخبيث» ويستند في 
لاك انهو اال 1ك الات لكر 
منهع جكم ام المدكور يهن ؟! وكف يشو لعالم متدين أن يترك أقوال من 

ا ا ل ا 
العلماء سيدي علي الصّعيدي العَّدَوِي في «حاشيته على الخرشي»”'' على أنه 
يحرم الحكم والفتوى والعمل في خاصة النفس بالقول الضعيف. ونصوا على 
أن من يتّبِع الأقوال الضعيفة يكون في دينه ضعف”"» وحملوا عليه: لا تعلّموا 


-7077)؛ «فتاوى العز بن عبدالسلام» (171)), «تفسير القرطبي» (708/5و7257/17 
و9/9١٠‏ و١٠١/‏ 77 و١١/لا7“8-7‏ و5١/5ه‏ و5١/:1ه‏ و6١/ 7١5‏ 715:94-:10)., 
واكشف القناع» لأبي العباس القرطبي» «الشرح والإبانة» (774)» «الاعتصام» للشاطي 
(؟/ د 7339116 )» «الفرقان» لابن تيمية .)١6٠9(‏ «المدخل» (7/ 97 ١١17/3١١-994‏ 
و717/4)» «الأمر بالاتباع» .1١-49(‏ 7170-117/4), «الكلام على مسألة السماع» لابن 
القيم» «أدب الطلب» للشوكاني »)١71(‏ «السئن والمبتدعات» .)١191(‏ «اللمع» 24١ /١(‏ 
© «الإبداع» (777)؛ رسالتي «القرطبي والتصوف» (255-9. وني التعليق عليها 
مصادر الآثار السلفية الناهية عن ذلكء والله الموفق. 

.)4#8 (ا/رو”‎ )١( 

(؟) صنف أبو عبداللّه محمد بن قاسم القادري الحسني الفاسي (ت 1771ه - 
141م): لرفع العتاب والملام عمن قال: العمل بالضعيف اختيارا حرام»» بسط فيه هذه 
المسألة» ونقل فيه كلام المالكية بتفصيل وتأصيل. 

ولعبدالله الغزي رسالة محفوظة بالأزهرية [17/8 مجاميع - 4711] في (457 ورقة) 
بعنوان: «الإقناع الجامع المانع البارع اللطيف في الرد على من أفتى في الكفر بالضعيف»» | 
ولمحمد بن البوصير كتاب مطبوع؛ سنة 1977م بموريتانيا بعنوان: «أسنى المتاجر ني أن من 
عمل بالراجح ما خرج عن مذهب الإمام مالك»؛ وهو في (755) صفحة من القطع الكبير. 

وللشيخ أحمد بن الحناط مخطوط بعنوان «فتوى بالحلف بالطلاق والخخروج عن 
المذهب للضرورة». 

وانظر في تقرير هذا: «الفروق» للقرافي .٠١/١(‏ القاعدة الثانية والسبعون).- 


أولاد السفلة العلم؛ أي: الزائد على العلم العينى. 

فنقول: أمّا رفع الأصوات في المساجدء فقد كان في الصّدر الأولء ثم 
نسخ”"» وبالناسخ أخذ أئمة المذاهب الحقة, قال في «شرح العقيلة»”"' للحافظ 
السخاوي ما نصه: «قد كان لمسجد رسول الله 4# ضجة بتلاوة القرآن» حتى 
أمرهم بخفض أصواتهم؛ لكلا يغلط بعضهم بعضاً) أ.ه. 

ومصداق قول الحافظ: ما رواه الإمام أبو داود عن أبي سعيد اللخدري. 
حيث قال: «اعتكف رسول الله #» فسمعهم يجهرون بالقراءة» فكشف 
على بعض بالقراءة»”" ا.ه. 

وورد: لايا علي ! لا تجهر بقراءتك ولا بدعائك؛ حيث يصلّي الناس» فَإن 
ذلك يفسد عليهم صلاتهم)”''» وما خرجه القرطبى”” عند قوله -تعالى-: #في 
توف أذؤااللة أن تَرْقَم4 [النور: 7"5]؟ ورفعها بما قاله ِإلك: "جئبوا مساجدكم 
صبيانكم» ومجانينكم. وسل سيوفِكم» وإقامة حدودكم. ورفع أصواتكم. 


-«احاشية العطار على جمع الجوامع» (؟/ 5 )5١٠‏ «الموافقات» (4:0-84/6) للشاطي» 
احاشية الدسوقي» 23١ /١(‏ «مواهب الجليل» /١(‏ 377).: «الفكر السامي» ,»)57١/5(‏ 
«نشر البنود» (؟717/7/7)) «أصول الفتوى والقضاء في المذهب المالكي» (55 0). 

)١(‏ اسمه «الوسيلة إلى كشف العقيلة» لعلم الدين علي بن محمد بن عبدالصمد 
السخاوي (ت 147ه».» والعقيلة هي «عقيلة أتراب القصائد في أسنى المقاصد»؛ وهي نظم 
«المقنع» للداني» منظومة رائية في رسم المصحف. انظر «كشف الظنون» .)١1597/5(‏ 

(*) مضى تخريجه في التعليق على (ص .)١77”‏ 

(5) ليس هذا بحديث! 

.)17١/١؟١(‎ )5( 
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وخصوماتكم, وجمّروها في الجمع» واجعلوا على أبوابها المظاهر"'' ا.ه من 
الحاشية الكمل 0 وقريت قتهاما :أبن ماحد" وكوة مالك يوجلد له قول 
يجواز رفع الأصوات في المساجد في حيز المنع؛ لأنه -رضي الله عنه- من أشد 
الثامن اتباعا لين المصطفوية. 

إذا تقرر لديك ما تقدم» فلم ببق موز رع الأصوات في المساجد إلا 
فول بعضى التاخريو” العارى عن المستحدة لكوقه خلان السة 

وأما استنادهم في رفع الأصوات خلف الجنائز فأمر مُحْدَثْ يناني السّئة 
التي يحبها الله واستمرٌ عليها العمل في زمنه 4#؛ وفي زمن السلف الصالح؛ 
وهو الصمت مع الجنازة' " أما محبّة الله -تعالى -؛ فلما روي كما في «الجامع 
العتفئ ”إن اللد ني الضمت عكن كللاف: عبد تنلارة القران»:وعسك 


الزحفء وعند الجنازة)*) 


قال المناوي”": «أي: في المشى معها والصلاة عليهاء وقال الحنفي: أي: 
من تغسيل الميت» والصّلاة عليه؛ والمشى أمامه إلى أن يأتي به القبرء فقراءة 
القصائدء والقرآن أمام الجنازة بدعة مخالفة للسئة» |.ه محل الحاجة. 

ونا اسشحراق الكلق علنها فلاتكاو سيلا غبداللة ابن سشغوه وس 
الله عنه- على من رفع صوته بقوله: «استغفروا لأخيكم. فقال له سيدنا 


(١)فضى‏ ره ف التغليق. على ١ض‏ :6 8؟): 

(0) مضى تخريجه في التعليق على (ص .)١75‏ 

(*) انظر ما قدمناه في التعليق على (ص .)١7‏ 

70/١١ ):(‏ أو 588/١‏ رقم ١874‏ - مع «الفيض»). 
(6) مق خرعه مسهبا فق التعليق على (ض 17): 
() في «فيض القدير» 588/1١(‏ رقم 1854). 
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عبدالله: «لا غفر اللّه لك)” وما قال له ذلك؛ إلا لكونه اتوي ييا في 
الدّين» لم يكن في زمنه 9ل وعليه فنقول: رفع الأصوات خلف الجنائز لا يحبّه 
الله ولا هو من العمل الذي كان عليه النى 4##؛ وكلُ ما كان كذلك فهو ردٌ 
على صاحبه؛ رقم الأصواك لف اكباتر ره على صئعيهة لدهرا اللررييت 
الحكم» قال مالك -رحمه الله تعالى-: «ومن أحدث في هذه الأمة شيئاء لم يكن 
عليه سلفهاء فقد زعم أن رسول الله © خان الدّين؛ لأثٌ الله يقول: #الْيَوْمَ 
أَكْمَلْت لَكُمْ ويكُه» [المائدة: 7]» فما لم يكن يومئذ ديناً لا يكون اليوم 
0 

وقال سيدنا حذيفة بن اليمان”” -رضي الله عنه-: «كلُ عبادة لم 
يتعبّدها أصحابُ رسول الله #له فلا تتعبدوهاء فإنّ الأول لم يدع للآخر 
قال اد عاك او يكير بطريق مّن كان قبلكم”''» ونحوه لابن 
مسعود -رضي الله عنه-” ا 
والخير كله في اتباع من سلف2 والشر كلهفي ابتداع من خلف 

وأما استنادهم في القيام عند ذكر ولادته 4# إلى أنه تعظيم له 4# تاركه 
يكفر لاستخفافه بمقامه لي ويننظم من كلامهم قباس من التتكل الأول» 
وصورته هكذا: القيام عند ذكر ولادته ## تعظيم له وكل ما كان تعظيماً له 


(0) مضى تخريجه. 

فرع ذكره الشاطبي في «الاعتصام» 77/١(‏ و5728/7 - بتحقيقي)؛ وصاحب 
اتهذيب الفروق» (5/ 550). وهو في «الإمام مالك مفسرا» (ص .)١58‏ 

() في الأصل: «اليماني»! 

(4:) تقدم تخريجه في التعليق على (ص 05). 

(0) ورد عنه بألفاظ عديدة؛ انظرها مع تخريجها في «الاعتصام» يا اع 
0 - بتحقيقي). 
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فيو واي يعد تار كه نهنا تيكش متكدون السيفة عبعان سلف قن 
الوسط-: القيامٌ عند ذِكّر ولادته واجبء يكفر تاركه للاستخفاف!! 

أو لفون الله تفال أطلك اشر لو لقوق 

إن استنادهم باطل؛ لمنع المقدّمتين: أما منع الكبرى؛ فظاهر؛ لعدم لزوم 
الاستخفاف لعدم القيام» لاحتمال أنّ من ترك القيامٌ تركه كسلاء مع اعتقاد 
احترامه. وتعظيمه 4#» أو أنه تركه جاهلاء بكونه تعظيماً له ##©» أو أنه تركه 
لاعتقاده التعظيم في عدم القيام؛ امتثالاً لنهيه © عن ذلكء واتّباعاً للسلف 
الصالح, الذين كانوا لا يقومون له مع محبّنهم له إ؛ لكونهم يعلمون كراهيته 
لذلك؛ لأنه من شعار غير المسلمين. وأمّا منع الصغرى فهو أظهر من منع 
الكبرى؛ أن القيام لم يكن مشروعاً للتعظيم؛ ولم يشرع إلا في القيام للصّلاة؛ 
ومن المعلوم عند العلماء: أنّ تعظيم النيّ ## قربة إلى اللّه -تعالى -. ولا 
يتقرّب إليه -تعالى- إلا بما شرعه. 

قال العلامة الحفار كما في (نوازل الأحباس) من «المعيار»''' للعلامة 
الوتشريسي :ما تمه إن النى لك لآ يحظم إلا بالوجه الذئ شرع به تعظيمنه: 
وتعظيمه من أعظم القرَب إلى الله -تعالى-» لكن يتقرب إلى الله 
-سبحانه- بما شرعه.ء وقد ورد النهيُ منه لك عن القيام له وببّن علَّةَ 
النهي؛ لكونه -أي: القيام- من زي الأعاجم'"؛ وكان 4# يكره التُشبه 


(1١)«المعيار‏ المعرب» (8/ .)1٠١‏ 
(0) يشهد لهذا ما أخرجه مسلم في «صحيحه) (رقم 517) بسنلده إلى جابر» قال: 
«اشتكى رسول الله بلك ؛ فصلينا وراءّه؛ وهو قاعد. وأبو بكر يُسمع الناسَ تكبيرّه» فالتفت 
إليناء فرآنا ناما فأشار إلينا فقعدناء فصلينا بصنلاته قعوداء فلما سلّمء ٠»‏ قال: إن كدتم 
لتفعلون فِعْلَّ فارس والرّوم» يقومون على ملوكهم؛ وهم قعود, فلا تفعلواء اثتمّوا بأئمتكم. 
إن على قأثماء قضلوا قاماء وات على فاعداء قصار ا مود ح-- 
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بهه”"؛ كحلق اللّحاء وإعفاء الشّوارب”"؛ وفي «الشفاء»” “ وغيره عن أبي 


2 وفي رواية عند ابن خزيمة .)١515(‏ وابن حبان :)73١١7(‏ «لا تفعلوا كما يفعل أهل 
فارس بعظمائهم». وانظر في توجيه الحديث على منع القيام في: «مجموع فتاوى ابن تيمية» 
(465-9/70)., «الآداب الشرعية» (1/ 4757 -877). 

)١(‏ قال ابن القيم في كتابه القيم «الفروسية») (ص ١١١‏ - بتحقيقي): ااجاءت 
الشريعة بالمنع في التّشبه بالكفار والحيوانات» والشياطين» والنساءء والأعراب» وكل ناقص»» 
وفصّل في ذلكء فانظر كلامه» فإنه مهم غاية. 

وللعلماء مصتفات كثيرة في حرمة التشبه بالمشركين» من أهمها على الإطلاق 
«اقتضاء الصراط المستقيم» لابن تيمية» و« حسن التشّه لما ورد في التشبه) محمد بن محمد 
الغزي» وهو مستوعب ومهمء و«الإيضاح والتبيين» للشيخ حمود التويجري» وهو مهم في 
الأمور العصرية الشائعة» و«التشبيه المنهي عنه في الفقه الإسلامي» لجميل اللويحق. 

: أخرج مسلم (رقم 48 بسنده إلى ابن عمرء قال: قال رسول اللّه‎ )١( 
اخالِفُوا المشركين؛ أَحفوا الشوارب» وأوفوا اللَحّى».‎ 

وأخرج -أيضا- (رقم بسنده إلى أبي هريرة» قال: قال رسول اللّه 4#: 
كرا الكوارت و ازعو اللخى: خالفوا الموس اد 

[(69 «الشفاء» للقاضي عياض .)171-117١/١(‏ 

(فائدة): كتاب «الشفا» من أكثر الكتب اشتهارأًء ونسخْهٌ الخطية أكثرها انتشارأ» وهو 
كتاب مليح غاية» لولا ما شابه من أحاديث واهية» وقد نبَه العلماء على هذا الضعف في 
الكتاب, قال الذهي في ترجمة القاضي عياض في «السير» :)5١5/57١(‏ 

«قلت: رالية ييا عن وأشرقها كتاب «الشّفا»» لولا ما قد حشاه بالأحاديث 
المفتعلة» عَم إمام لا تَقدَ له في فنٌّ الحديث ولا ذوقء واللَهُ يثيبه على حُسن قصده؛ وينفع 
ب«شفائه»» وقد فَعَلَّ وكذا فيه من التأويلات البعيدةٍ ألوان» ونبيّنا -صلوات الله عليه 
وسلامه- غنٌ بمدحة التنزيل عن الأحاديث» وبما تواتر من الأخبار عن الآحاد. وبالآحاد 
التُظيفة الأسانيد عن الواهيات؛ فلماذا يا قوم نتشيّمُ بالموضوعات؟! فيتطرق إلينا مقال ذوي 
الغِلّ والحسدء ولكن من لا يعلم معذورٌ؛ فعليك يا أخي بكتاب «دلائل النبوة» للبيهقي؛ 


فإنه شفاءً لما في الصدورء وهدى ونور). 0 
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أمامة -رضي الله عنه-» قال: خرج علينا رسولُ الله ل متوئتاً على عصاء 
فقمنا له. فقال: «لا تقوموا كما تقوم الأعاجم: يعظّم بعضهم بعضاً»”" ا.ه. 


ومعنى ما في «الترمذي»: كانوا يحبُون القيام له ولا يقومون؛ لما يعلمون 


قلت: ويظهر لك صحة ما قاله الذهبي عند النظر في تخريج السيوطي لهذا الكتاب. 
وهو «مناهل الصّفا في تخريج أحاديث الشّفا»» وقد أورد «مؤلفه -رحمه الله- تحت تأشير 
عاطفته الجياشة بعض الأحاديث الضعيفة» ونقل بعض الأقوال الواهية في التفسير ليستدل 
بها»» وقد بيت شيئا من ذلك في كتابي «من قصص الماضين» (ص 4794)؛ وقد قام الأستاذ 
أحمد جمال العمري بدراسة هذا الكتاب» ونبه على أشياء وقعت للقاضي فيه في كتابه المطبوع 
بعنوان «السيرة النبوية في مفهوم القاضي عياض», انظر منه -على سبيل المشال- (ص ه ”اه 
وما بعد), وانظر: «مصادر السنة النبوية وتقويمها» .)٠١54(‏ «كتب حذر منها العلماء» 
(/1019-8). 

)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة (5/ 7170)؛ وأحمد (0/ 7307767)) وأبو داود 
(0770). وابن ماجه رم والروياني في لمسنده» (1-15/0” رقم .)1١11/‏ 
وتمام في «فوائده) (7/ 5١١‏ رقم 1١81‏ - الروض البسام)» والطبراني في «الكبير) 
74-784 رقم 95ا١8))‏ و«الدعاء) (/ ١17‏ رقم ١4457‏ - مختصرا))ء 
والرامهرمزي في «المحدث الفاصل» (ص 554). والخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (ص 
افضم نض رقم 486١‏ 865)), والسمعاني في (أدب الإملاء والاستملاء» (ص 4 70-17), 
وابن حبان في «المجروحين» (7/ .)31١-109‏ والطبري في «تهذيب الآثار؛ -7/47/١(‏ 
587 584 رقم 70944 75547, 75091)) والبيهقي في «المدخل» (ص 1١7‏ رقم ,)07١9‏ 
واالشعب» (5/ 579 رقم 8977)) والقاضي عياض في «الشفا» »)171-11*٠ /١(‏ والمزي 
في «تهذيب الكمال» ,)١151/-1577/١(‏ وإسناده ضعيف. فيه اضطراب شديدء وفي طرقه 
بعض الرواة متكلم فيهم» وبعضهم مجهولء كأبي العَدَبّسء وبه أعله العراقي في «تخريج 
أجاديث الإحياء» (؟188/5))» وضعفه الطبري. وأقره ابن حجر في «الفتح» /1١(‏ 00): فلا 
تغترٌ بتتحسين المنذري في «الترغيب» (”7/ )77/0١-779‏ له. وانظر: «السلسلة الضعيفة» 
0 «تحفة الأشراف» (187/5))» وانظر في توجيه الحديث على المسألة في: «المدخل» 
)195-197/١(‏ ففيه كلام قوي نفيس. 
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من كرأهيته ينا ويلزم أصحاب هذا القول -على مقنضى نتيجتهم-: 
تكفير جميع المتحابةة الذين في مقذمتهع أبو بكتر الصٌديق”"© رضي الله 


7 أخرجه أحمد (؟/ الال :ل امل ”)ل وابن أبي شيبة (ه/ه‎ )١( 
والترمذي 30680 وفي «الشمائل» (رقم يضف والبخاري في «الأدب المفرد) (رقم‎ 
5١8-41١ا//5( رقم 575 وأبو يعلى‎ ١151-1١60 /7( »؛ والطحاوي في «المشكل»‎ 7 
رقم 615, والطبري في «تهذيب الآثار») 3/0 رقم 6 ) وأبو الشيخ في «أخلاق‎ 
والبغوي في «شرح السنة» (11/ 7594 رقم‎ »)١717170 النى ©ليه» (1/ 7-571 رقم‎ 
الضفرةة والبيهقي في «الشعب» (54/5غ رقم 5 و«المدخل» (ص 1 رقم‎ 
رقم /27) من حديث أنس» وإسناده صحيح على‎ 7179/١( والخطيب في «الجامع»‎ 1 
شرط مسلم» قاله ابن القيم في «تهذيب السئن» 4/8 وصححه النووي في «الترخيص‎ 
في الإكرام» (51), والعراقي في «تخريج أحاديث الإحياء؛ (1/ 71 - الإتحاف).‎ 

وانظر في توجيه الحديث على حرمة الكراهة: «المدخل» /١(‏ 185)) «جمع الوسائل» 
(ص مع )ل و«السلسلة الصحيحة» .)1559-8/1١(‏ 

(؟) خص أبا بكر -رضي اللّه عنه-» لما في «المدخل» لذبن احاح امام «كان 
رسول اللّه # قبل الهجرة يغشانا في كل يوم مرتين غدوةً وعشية» فجاء يوماً في وسط 
القائلة وأبو بكر قاعد على السريرء فقال: ما جاء به في هذا الوقت إلا أمر حدث, فدخل 
الني لك وأبي قاعد على السرير, فوّسّع له في السرير حتى جلس معه عليه؛ ثم أخبره 
الني 4# أنه أمر المخرف فقال: الصضحبة يا رسول الها قال: الصحيةة: 

وأصل الخير في لاصحيح البخاري» (56")» و«#مصنف عبدالرزاق» (91/57) دون 
الشاهد. وفي «تاريخ ابن جرير» (01/:0-079/1 - ط. دار الكتب العلمية): «فلما دخل 
9ك تآخر أبو بكر عن سريره» فجلس رسول الله فلك ولم يذكر فيه قياما». 

وهو كذلك مختصراً في «طبقات اين سعد) (؟/ ١1/7‏ -7/ا١).‏ و«تاريخ اين عساكر) 
(0/ لالا-هلا - ط. دار الفكر)» وبتحوه في «سيرة اين إسحاق» كما في «السيرة» لابن كثير 
(2337/9). و«سيرة ابن هشام» (//اة-مه - ط. دار الخير). 

قال ابن الحاج: «فانظر -رحمنا الله تعالى وإياك- - كيف دخل النبي #إك» فوْسّع ل 
ولم يقم؛ وكان أكثر الناس برأء وكرماًء واحتراماًء وتعظيماًء وترفيعاء وتوقيراً للني [». 
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عنهم-» لأنهم كانوا لا يقومون له؛ فيعدّون مستخفين بحقّه #[4» ولا مسلم 
يقول بذلك» بل إذا حققنا النظرَء واستعملنا الفكرٌ وأمعنا , بعين البصيرة 
والبصرء وجدنا معارضة قياسهم بقياس نتيجته تنطبق عليهم تمام الانطباق» 
وصورته: القيامٌ للني لُك ليس تعظيماً له؛ لكونه يكرهه؛ وكلٌ ما ليس تعظيماً 
لهء يعدُ فاعله مستخفاً بالني 42”", فيكفر. النتيجة: القيام إلى النبي 9# يعد 
فاعله مستخفاً به؛ لكونه يكرهه 49. قال العلامة الصوفي(!!) الشيخ محمود 
محمد خطاب السبكي”" في كتابه «المقامات العلية في النشأة الفخيمة النبوية» في 
(صفحة ثلاثة وأربعين): «وليعلم أن القيام عند ذكر ولادة الني ل بدعة 
وقد قال السيّد المختار: (وإياكم ومحدثات الأمور فإنٌ كل محدثة بدعة» وكل 
بدعة ضلالة» وكلّ ضلالة في النار»””؛ أي: فاعلها يعذّب لأجلها في النار. وقد 


)١(‏ المقدمة غير صحيحة: إذ يعتقد القائم أنه معظّم. بناء على أعراف مارسهاء 
وتواطأ الناس عليهاء وإسقاط الاصطلاحات والعادات على النصوص من الأخطاء 
المنهجية عند المتأخرين؛ وقد كشف ابن تيمية ذلك في مسائل مهمة وكثيرة» حقها الإفراد. 
مع إلحاق ما طرأ بعده بهاء واللّه الموفق. 

ولذا من سمات الموفقين: مراعاة حال المخاطبين. وألفاظهم واصطلاحاتهم. ولذا 
وقعت -أخيرا- شنشنة حول هذا الأصلء يحتاج إلى تاصيل وإن كانت ثمرته -في تطبيقات 
فقه جميع الأئمة الفقهاء- موجودة مشهورة؛ مع عدم العناية بالصحة؛ كسائر الأحاديث 
المرفوعة» فضلاً عن عدم جمع الآثار السلفية على وجه يسعف بالحكم عليها؛ إذ المشكلة 
قائمة فيها بالجمع» يسر الله المشاركة في ذلك على وجه ينفع صاحب هذه السطور يوم 
الدين. 

وأخبراء يبقى بعد هذا“ قوله: :٠ما‏ ليس تعظيماً له يعد فاعله مستخفاًا» ليس 
بصحيح» فتأمّل! والتعظيم ينبغي أن يكون شرعيّاء لا عاطفيَاء وقد تِّه على هذا: : ذهي 
العصر المعلّمي اليماني في مسألة مصير أبويه 4. 

(") مضت ترحمته. 


(9) مضى تخريجه. 
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قال اللّه عز وجل- في كتابه الحكيم: وما آنَاكُمْ الرسُولُ فَخْذُوهُ وَمَا هَاكم 

عَنْهُ فَانتَهُوا» [الحشر: 07]» لفَليَحْذَر الْذِينَ يُحَالِفُونَ عَنْ أمْره أن تُصِيبَهُم فِنَنَة 
ل يُصِيبَهُمْ عَذَابْ أليم» [النور: 77]» ولا وجه لمن قال بتحسينهاء فإنه ليس 

احا السك ووعل عن الفح السدياء رادا اله زا لفيا ا 
وإظهار السرور بسيّد النبيين» تعليلٌ مردود بالبداهة» وليس من المشرعين» بل 
من متأخري المقلّدِينء ومن المعلوم بالضّرورة أن الأحكام لا 5: نقيت إلا بالشرع 
الوارد عن رب العالمين» ولو تأمّل ذلك المعذّل لعرف ان تعظيمٌ النبي لك 
د ا ا ا او 
علامة على ذلك. انظر تمام كلامه» وانظر - أب يضاً- «صفاء المورد من عدم 
القيام عند سماع المولد» للعلامة سيدي محمد الحجوي الال ”9 برهن 
التتفسير والحديث بجامع القرويين بفاس» و «مسامرة الأعلام» وتنبيه العوام؛ 


زفق 


بكراهة القيام لذكر مولد خير الأنام) لسيدي محمد العابد مفنيى فاس» 


)١(‏ هو محمد بن الحسن الحَجْوِي الثعابي» من رجال العلم والحكم. من المالكية 
السلفية في المغرب» له كتب مطبوعة؛ أجلها «الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي»» توفي 
سنة (171/5ه -1407م)» له ترجمة بقلمه في آخر «الفكر السامي» (99/5١-١51)؛‏ 
«تراجم ستة من فقهاء العالم الإسلامي في القرن الرابع عشر وآثارهم الفقهية» (ص -١10‏ 
6 «الأعلام» (47/7)) «معلمة الفقه المالكي» »)١77(‏ وكتاب «صفاء المؤرد» هو أول 
ما طبع من تواليفه» سنة 177١ه‏ بفاس» وأول كتاب ظهر من نوعه بالمغرب على عهد 
النهضة الأخيرة» عن فكر استقلالي سلفي. مستند للكتاب والسنة» غير مكترث بأقوال 
تعتمد على الخيال. 

ومحمد حسين إبراهيم «نقض كتاب الفكر السامي»؛ منه نسخة بخط المؤلف في المكتبة 
المركزية يجدة [975؟] في )١0(‏ ورقة. 

(؟) هو محمد العابد بن أحمد بن الطالب ابن سُودّة المري» مؤرخ» فقيه؛ من علماء 
فاس. له كتب مطبوعة» منها المذكورء ومنها: «إزالة اللبس والشبهات على ثبوت الشرف 
من قبل الأمهات»؛ و«الرد على وديع كرم»؛ توفي في شبابه سنة (11"09ه - ٠195م)),-‏ 
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وخطيب الحره'") الودريسيء. فإنهما 27 ف كتابيهماء أحلام مدّعي طلب 
القيام عند ذكر مولد إمام كل إمام» عليه أفضل الصّلاة والسّلام. 


وأما استنادهم في القيام لبعضهم بعضا إلى آثار» لم ترد في القيام, 
للتعظيم» وإنما ورد لمعان آخر غير التعظيم. بيّنها العلماءً الأعلام''"» راجع 


-ترجمته في «دليل مؤرخ المغرب» /١(‏ 0" 977-1/1) لحفيده. «الأعلام)» (5/ ))18٠١‏ 
«إتحاف المطالع» 1/ ")© وفيه: «العالم المشارك» النجيب النابغة». 

)١(‏ إنما الحرم بمكة والمدينة خاصة؛ وفي وادي وج الذي بالطائف نزاع بين العلماء. 
ولا يسمى لا جامع الإدريسي ولا غيره حرماء ومنه تعلم خطأ الخطباء الذين يقولون عن 
(بيت القدس): (ثالث الحرمين الشريفين). انظر: «اقتضاء الصراط المستقيم» (575)) 
«فتاوى ابن تيمية» (7107/ ))١9-4‏ «معجم المناهي اللفظية» .)١170(‏ 

(؟) للشيخ القاضي عز الدين عبدالرحيم بن محمد القاهري الحنفي (ت ١86/ه):‏ 
«تذكرة الأنام في النهي عن القيام»» فرغ منه سنة ثلاث عشرة وثمان مئة» كذا في «الضوء 
اللامع» ,))١41//5(‏ و«اكشف الظنئون» /١(‏ 786). 

وللحافظ أبي موسى الأصفهاني جزء صنفه في إباحة القيام» ذكره النووي في جزء في 
الموضوع نفسه؛ اسمه: «الترخيص في الإكرام لذوي الفضل والمزية من أهل الإسلام؛ على 
جهة البر والتوقير والاحترام؛ لا على الرياء والإعظام» (ص 45).» وهو مطبوع في بيروت 
بتحقيق الأستاذ كيلاني محمد خليفة» واختصره سليمان بن محمد الرقوقي ب«إتحاف الأنام». 
منه نسخة خطية في دار الكتب المصرية؛ في (7 ورقات) برقم [77178 ب]؛ كما في 
«فهارسها» .)6/1١(‏ 

وقد اعتنى ابن الحاج في «مدخله» )1917-1١548/١(‏ بأدلة النووي» وعمل على الرد 
عليها فقرة فقرة» على وجه قويء واعتنى بكلامهما علي محفوظ في «الإبداع»» ولابن القيم 
في «الزاد» (/ 4 )7١‏ كلام جيد على أنواع القيام. وانظر: «الرد على الكاتب المفتون» (ص 
)١560 69‏ «الردالقوي» 5١-4 .١55(‏ 373,) االمدخل» ,3557/١(‏ 
27 لابن الحاج» «شفاء الصدور في الرد على الجواب المشكور» )١9(‏ لمحمد بن 
عبداللطيف. وقد جمع ما ورد في الباب على وجه فيه تقص واستيعاب: أخونا الشيخ تلميذ 
الأمس وصديق اليوم أبو طلحة عمر بن إبراهيم في رسالته «إحكام الكلام عن مسألة- 
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«مدخل ابن الحاج)”'' وغيره» وأعظم أثر عندهم يستندون إليه» وتلهج تجو 
العامة- بذكره هو: قوله ## في حق سيّدنا سعد بن معاذ -رضي الله عنه- 
حيث قدم راكباء» وكان مجروحا في أكحله: «قوموا و ولا حجّة لهم في 


-القيام»» يسر الله نشرها والنفع بهاء إنه جواد كريم. 

.)19---8/1()١(‏ وانظر الامش السابق. 

)١(‏ أخرجه البخاري ,)7١57(‏ ومسلم (17748) في (صحيحيهما» من حديث أبي 
سعيد الخدري -رضي الله عنه- بلفظ: (إلى سيدكم». ولفظ: السيدكم» غير محفوظ؛ كما 
سيأتي -إن شاء الله تعالى- قريبا. 

قال النووي -رحمه اللّه- في «الترخيص في الإكرام» (ص ه77-7): هذا حديث 
صحيح متفق على صحته؛ أخرجه هؤلاء الأئمة الأعلام؛ أعني: البخاري ومسلم وأبا داود 
والنسائي, في كتبهم بالأسانيد الى ذكرتهاء ورويناه بأسانيد كثيرة في غير هذه الكتب» |. ه. 

وقال: «وقد احتج به العلماء من المحدثين والفقهاء وغيرهم على القيام بهذا الحديث» 
فممن احتج به: أبو داود في «سننه»» فترجم له: اباب ما جاء في القيام»» وبمن احتج به: 
الإمام أبو الحسين مسلم بن الحجاج؛ وأبو نصر بشر بن الحارث الحاني الزاهد. وأبو بكر بن 
أبي عاصم. والإمام أبو سليمان الخطابي» والإمامان الحافظان المجمع على تحريهما وإتقانهما 
أبو بكر البيهقي والخطيب البغدادي» وأبو أحمد البغوي» والحافظ أبو موسى الأصبهاني؛ 
وآخرون لا يَحصّونَ» ا. ه. 

قلتُ: احتجٌ به عامّة القائلين بإباحة القيام المذكورء بل ويذكرون عن الإمام مسلم - 
رحمه الله- صاحب «الصحيح» -رحمه الله- أنه قال: 

«لا أعلم في قيام الرجل للرجل حديثاً أصح من هذاء وقال: وهذا القيام على وجه 
البر لا على وجة التعظيم». 

ْ رواه عنه البيهقي في «المدخل» (ص 98" رقم 20017١8‏ والحافظ الأصبهاني -كمافي 
«الترخيص في الإكرام» (ص 75)-», والسمعاني في «أدب الإملاء» (ص 158). 

وبه احتج الخطيب في «الجامع لآداب الراوي» :)758١/١1(‏ وروى فيه عن أبي نصر 
بشر بن الحارثء. أنه قال: «هذا القيام على طريق المودة»؛ فأما على الطريق الكبر فهو 
مكروه). - 
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ذلك؛ لاحتمال قوله 3 : "قوموا لسيدكم كاقان لرة آوقوو أله تعطياء » بقطع 
النظر عن نهيه عن القيام للتعظيم؛ 0 -علل العلماء- إذا طرقه الاحتمال 
متقط يدا الامكزلال :وايها تنقطع حُجّتهم بالمرة بالحديث الحسن المصرّح فيه 


“زيوت عليه البيهقي في «الشعب» (517/7)) فقال: «باب فيقيام المرء لصاحبه على 
وجه الإكرام والبر؛» وبنحوه في «الآداب» (ص 51)) و«المدخل» (ص 7910). 

وبهذا يقول الطحاوي -رحمه الله- في «المشكل» (7/ 151-06).» والسمعاني في 

«أدب الإملاء» (ص »)١77‏ والطبري في «تهذيب الآثار» /١(‏ 785 -عمر بن المخطاب-). 
والخطابي في «المعالم» (5/ »)١55‏ وابن عبدالير في «المجالس» ,)*”41//١(‏ والبغوي في اشرح 
السنة» )97-97/1١(‏ و(15/ 75960).: وعياض في «إكمال المعلم» (5/ »23١5‏ وابن قدامة 
في امختصر منهاج القاصدين» (ص 2255). والغرّالي في «الإحياء» 7١8/1‏ - إتحاف). 
والحافظ في «الفتح» (7"19/117) و(1517//8), وابن بطال.في «شرح البخاري» (9//ا1)) 
وجماعة كبيرة من أهل العلم والمعرفة» كذا في «إحكام الكلام» (0.4). 

)١(‏ تصاغ هذه على أنها قاعدة فقهية؛ ويتوسع فيها الحنفية خاصة. ويذكرونها 
بألفاظء منها: «التعارض متى وقع بين الدليلين» يوجب التساقط». انظر: «القواعد 
والضوابط المستخلصة من التحرير» (178)., والأحسن منها تخصيص التعارض بالبيّنات» 
ولذا قالوا: «إذا تعارضت البينتان تساقطتا». انظر: «الاعتناء في الفرق والاستككئناء» 
تلام «موسوعة القواعد الفقهية» /١(‏ 7587). ومن القواعد الفرعية عن قاعدة 
(اليقين لا يزول بالشك): (لا حجة مع الاحتمال الناشئ عن الدليل)؛ وهذا صحيح 
امخصهانا للأصل. انظر: «قواعد الخادمي» (7574)) «مجلة الأحكام العدلية» (مادة #ا/ا). 

اشرح المجلة» للأتاسي /١(‏ 4 -309)) اشرح علي حيدر» /١(‏ 65 «المدخل الفقهي"» 
(رقم 28 » «القواعد الكلية والضوابط الفقهية» )١91/(‏ لسُبير. 

وإلا فالتعارض الحقيقي في نصوص الشريعة غير موجود. قال ابن القيم في ' «الزاد» 
١٠6١ /9‏ ): «وأما حديثان متناقضان من كل وجه. ليس أحدهما ا للآخرء فهذا لا 
يوجد ْنا وماد الله أن يوجد في كلام الصادق المصدوق, الذي لا يخرج من بين شفتيه 
إلا الحق» والآفة في التقصير في معرفة المنقولء والتمييز بين صحيحه ومعلوله. أو من 
القصور في فهم مراده لله وحمل كلامه على غير ما عناه به». وانظر في تقرير هذا (إعلام 
الموقعين» (”5/ .)757١‏ 2 
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بالانزال» هو: ما فى «فتحم البارى»)”' أن ما رواه أحمد من حديث عائشة: «قوموا 
باؤيرال» هو ب #فضح الباري رو من حدر فرمو 


0 58 لقف / ً 5 - ,7 
إلى سيدكم, فأنزلوه» بسند حسن. قالوا: وعليه لم يبق وجه على الاحتجاج 
به على القيام المتعارف' " ا.ه. 


35 وقرر الشافعي بكلام رزين؛ أنه لم يصح عن النبي © حديثان متضادان. ينفي 
أحدهما ما يثبته الآخرء من غير جهة الخصوص والعموم والإجمال والتفسير, إلا على وجه 
النسخ. انظر «الرسالة» (511-/ا1؟). 

فمحل مثل هذه القاعدة: التضاد بين المتعارضين مما لا يمكن الجمع بينهماء ومن بديع 
كلام صاحب «المستصفى» )١50-١79/5(‏ في مثله: «ويقدر تدافع النصين»» وإلا فالقرائن 
وإعمال الأصل. انظر تفريقاً بديعاً في «قواعد الأحكام» (4!//7 وما بعد). 

وانظر للقاعدة -أيضا-: «الأشباه والنظائر» )"8/١(‏ للسبكيء و(7/4) للسيوطى» 
شرح تنقيح الفصول» (5517). «أحكام أهل الذمة» 07/١(‏ 1 «القواعد الشقهينة 
المستخرجة من كتاب إعلام الموقعين» (707-101). 

.)ه١/١١و‎ 51١7/87 )1١( 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة .)411١-408/١5(‏ وأحمد .)١57041/5(‏ وابن سعد 
(/477-471)» وابن حبان (5489 - الإحسان) من حديث عائشة» وهو مطول جداء 
وفيه قصة. وإسناده حسن. وحسنه ابن حجر في «الفتح» (7370-119/17)» وقال الهيثمسي 
في «المجمع) (58/5؟١):‏ «رواه أحمدء وفيه محمد بن عمرو بن علقمة» وهو حسن الحديث» 
وبقية رجاله ثقات). 

(*) الاحتجاج بحديث «قوموا إلى سيدكم فانزلوه» لا يصح على جواز القيام للقادم» 
وهذا التفصيل: 

قال شيخنا العلامة الألباني -رحمه اللّه- في «السلسلة الصحيحة» /47/١(‏ رقم 
7 «اشتهر رواية هذا الحديث بلفظ: السيدكم»» والرواية في الحديثين كما رأيت: (إلى 
سيدكم»» ولا أعلم للفظ الأول أصلاء وقد نتج منه خطأ فقهي» وهو الاستدلال به على 
استحباب القيام للقادم كما فعل ابن بطال وغيره. 

قال الحافظ محمد بن ناصر أبو الفضل في «التنبيه على الألفاظ التى وقع في نقلها 
وضبطها تصحيف وخطأ في تفسير معانيهاء وتحريف في الكتاب الغريبين عن أبي عبيد- 
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ولوق فوووا ع مالعاو و ووو لماوع وو ولد و06 


-الغهروي» (ق7/17): «ومن ذلك ما ذكره في هذا الباب من ذكر السيد. وقال كقوله لسعد» 
حين قال: «قوموا لسيدكم»؛ أراد: أفضلكم رجلد: 

قلت: والمعروف أنه قال: «قوموا إلى سيدكم»» قاله #كِ لجماعة من الأنصاره لما جاء 
سعد بن معاذ محمولا على الحماره المتقدم عليهم» وإن كان غيره أفضل منه». 

ثم قال -رحمه الله-: «وقد اشتهر الاستدلال بهذا الحديث على مشروعية القيام 
للداخلء وأنت إذا تأملت في سياق القصة؛ يتبين لك أنه استد لال ساقط من وجوه كثيرة: 
أقواها قوله #لك: «فانزلوه»؛ فهو نص قاطع على أن الأمر بالقيام إلى سعد إنما كان لإنزاله 
من أجل كونه مريضاء ولذلك قال الحافظ: «وهذه الزيادة تخدش في الاستدلادل بقصة سعد 
على مشروعية القيام المتنازع فيه» وقد احتج به النووي في كتاب القيام...» ا.ه. 

وقال شيخ الإسلام -رحمه اللّه- في «الفتاوى» /١(‏ 774): «فهذا قيام للقادم من 
مغيبه تلقيا له». 

أي: أنه ليس في موطن النزاع من قيام الشخص للداخل على صورة القيام لشخصه. 
وقال ابن الحاج في «المدخل» :)17١-1557/1(‏ «الحديث لا ينازع في صحته. وهو بين في 
القيام كما ذكر. 

والجواب عنه من ثلاثة أوجه: 

الوجه الأول: أن الني © خص في الحديث الأمر بالقيام للأنصارء والأصل في 
أفعال القرب العموم؛ ولا يعرف في الشرع قربة تخسص بعض الناس دون البعض؛ إلا أن 
تكون قريئة تخص بعضهم فتعم؛ كما هو معلوم مشهور. 

فلو كان أمره -عليه الصلاة والسلام- هم بالقيام من طريق البر والإكرام لكان - 
عليه الصلاة والسلام- أول من يبادر إليه ما ندب إليهء وهو المخاطب خصوصا بخفض 
الجناح وأمته عموماء فلما لم يقم -عليه الصلاة والسلام-؛ ولا أمر بذلك المهاجرينء ولا 
فعلوه بعد أمره -عليه الصلاة والسلام- للأنصار بذلك؛ دل على أنه ليس المراد به القيام 
للبر والإكرام؛ إذ لو كان ذلك كذلك. لاشترك الجميع في الأمر به وني فعله» وإذا كان ذلك 
كذلك؛ فيحمل أمره -عليه الصلاة والسلام- بالقيام على غير ذلك من الضرورات 
امحوجات لذلك؛ وذلك بِيّنْ في قصة الحديث وبساطه؛ وذلك أن بني قريظة كانوا نزلوا على 
حكم سعد بن معاذ -رضي الله عنه -» وكان سعد بن معاذ إذ ذاك خلفه الني 9 بالمدينة 
في المسجد مثقلاً بالجراح» لم يملك نفسه أن يخرجء وترك له الني #لك عجوزا تخدمه. فلما- 
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-أن نزلت بنو قريظة على حكمه؛» أرسل الني لُك خلفه؛ فاتي به على دابة وهم يمسكونه 
بميناً وشمالاً لئلا يقع عن دابته» فلما أن أقبل عليهم, قال النبي © للأنصار إذ ذاك: 
«قوموا إلى خخيركم أو إلى سيدكم»؛ أي: «قوموا فأنزلوه عن الدابة»» وقد ورد معنى ما ذكر 
في رواية أخرىء وهو أن الني لك أمرهم بالقيام إليه يتزلوه على دابة لمرض به. انتهى. 

لأن عادة العرب جرت أن القبيلة تخدم سيدهاء ف فخصهم الي 4# بتنزيله وخدمته 
على عادتهم المستمرة بذلك» فإن قال قائل: لو كان المراد به ما ذكرتم» وهو الإنزال عن 
الدابة» لأمر -عليه الصلاة والسلام- بذلك من يقوم بتلك الوظيفة وهم ناس من ناسء 
فلما أن عمهمء دل على المراد به الجميع» إذ أن ببعضهم تزول الضرورة الداعية إلى تنزيله» 
فالجواب: أنه -عليه الصلاة والسلام- فعل ذلك على عادته الكريمة» وشمائله اللطيفة 
المستقيمة؛ لأنه -عليه الصلاة والسلام- لو خص أحداً منهم بالقول والأمر, لكان في ذلك 
إظهاراً لخصوصيته على غيره من قبيلته» فيحصل بسبب ذلك لمن لم يأمره انكسار خاطره. في 
كونه لم يأمر بذلك؛ وكانت إشارته -عليه الصلاة والسلام- أو نظره « أو أمرة عندهم فسن 
أكبر الخصوصية؛ فأمره -عليه الصلاة والسلام- لهم بذلك عموماً تحفظاً منه -عليه الصلاة 
والسلام- أن يتكسر خاطر أحد منهم.ء أو يتغير» فكان ذلك في حقهم مشل فرض الكفاية» 
من قام به أجزأ عن الباقين» فهذا الذي ينبغي أن يحمل عليه الحديث للقرائن التي قارنته 
وهي هذه؛ وما تقدم من أن أفعال القرب تعم ولا تخص قبيلة دون أخرى؛ وقد اختلفت 
الرواية في أمره -عليه الصلاة السلام- بذلك» هل كان للأنصار خصوصاً -وهو المشهور-. 
أو للمهاجرين والآنصار؟ وما وقع من الجواب يعم القبيلتين وغيرهما. 

الوجه الثاني: أنه غائب قدم» والقيام للغائب مشروع. 

الوجه الثالث: أنه -عليه الصلاة والسلام- أمرهم بالقيام لتهنئته بما خصه الله به من 
هذه التولية والكرامة بها دون غيره» والقيام للتهنئة مشروع؟ ا. ه. 

ثم قال حرحمه الله-: 

«إن كل أمر ندبك الشرع أن تمشي إليه. لأمر حدث عنده ما تقدم ذكره؛ أو ما أشبه 
ذلك» فلم تفعل حتى قدم عليك المتصف بذلك. فالقيام إليه إذ ذاك عِرّض عن الشيء الذي 
فات» والله الموفق للصواب» فقد حصل على القيام لسعد -رضي الله عنه- من القسم 
المندوب لتهنئته بما أولاه الله -تعالى- من نعمته بتلك التولية المباركة. 

وأما قوله -أي: النووي-: «وقد احتج بهذا الحديث العلماء والفقهاء»» فقد ذكر- 
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- -رحمه الله- من احتج به وهو أبو داود ومسلمء وهذا ليس فيه حجة؛ لأنّ الحدثين دأبهم 
أبدا في الحديث هذاء وهو أنهم ينظرون إلى فقه الحديث» فيبوبون عليه» ويذكرون فوائد في 
تراجمهم» جملة من غير تفصيل» كما قالوا في البخاري -رحمه الله-: «جل فقهه في تراجمه». 
وكذلك غيره من المحدثين» ولا يتعرضون في غالب أمرهم إلى التفصيل بالجواز أو المنع أو 
الكراهة أو غير ذلك. إنما شأنهم سياق الحديث على ما هو عليه» والفقهاء يتعرضون لذلك 
كله ألا ترى أن أبا داود -رضي الله عنه- قد بوب على غير هذا الحديثء وهو الحديث 
الذي وقع النهي فيه عن القيام» فقال: «باب كراهة القيام للناس»» بل يؤخذ من ترجمته 
وتبويبه على الحديثين» أن فقهه اقتضى منع القيام؛ لأنه لما أن ذكر الحديث الذي يستدل به 
على القيام» لم يقل: «باب ما جاء في فضل القيام»» ولا: «استحباب القيام»» ولا: «جواز 
القيام»» بل قال: «باب ما جاء في القيام»» ولم يزد» ولما أن ذكر الحديث الآخرء قال: «باب 
كراهة القيام للناس»» فيلوح من فحوى خطابه أنه يقول بالكراهة» ولا يقول بالجواز» وهذا 
كله بيّنُ واضحء والله أعلم. 

وإذا لم نقل بفحوى الخطابء ولم ناخذ منه الحكم. فلا سبيل إلى أن نحكم بأنه أخذ 
بأحد الحديثين وترك الآخر إلا بقرينة» والقرينة قد دلت على ما ذكرء والله الموفق». ا.ه. 

وقال صديق بن حسن -رحمه الله- في «الدين الخالص» (417//4 44-4 4): 

«وحمل النووي حديث سعد على جواز القيام التعظيمي في رسالة مستقلة له في هذه 
المسألة» وما أبعد حمله على ذلكء ويأباه السياق والسباق» بل المراد: قوموا لإعانته في النزول 
عن الحمار» إذ كان به مرض وأثر جرح أكحله يوم الأحزاب» ولو أراد تعظيمه لقال: 
"قوموا لسيدكم». 

وما يؤيده تخصيص الأنصارء والتنصيص على السيادة المضافة» وقد تقدم أن 
أصحابه لك ما كانوا يقومون تعظيماً له مع أنه سيد الخلق؛ لما يعلمون من كراهته 
لذلك... قال العلامة الشوكاني في «الفتح الرباني»: 

ليعلم أولأء أن محل النزاع القيام المقيد بالتعظيم لا المطلق» وقد دل على تحريم الأول 
حديث أبي أمامة المذكور. 

ولا يخفى عليك أن مناط النهي -ها هنا- هو التعظيم المصرح به. وقد شهد لهذا: 
حديث مسلم» وهذا أورده المنذري في هذا البحث... 

ويشهد له -أيضا-: حديث التمثلء فإنه محمول على التعظيم» حمل المطلق على المقيد. - 


ومدعي أن القيامَ للتعظيم مطلوب شرعاء خصوصاً للعلماء والوالدين» 
ومن ترجّى بركته محجوج بالحديث الصحيح» » الذي رواه منلا علي القا 0 


2-2 ثم اختار -رحمه الله- عدم جواز القيام الخاللي عن التعظيم؛ سواء كان الباعث عليه 
احبة أو الإكرام أو الوفاء بحق القاصدء كالقيأم للمصافحة أو غير ذلك؛ على أنه قيل في 
حديث سعد أن أمره أصحابه بالقيام كان لإعانته على النزول عن ظهر مركوبه» لضعفه عن 
النزول يسبب جراحة؛ ا.ه. 

وانظر كلام علي القاري الآني. واللّه الهادي. 

.)0 8 /( في «المرقاة»‎ )١( 

وقوله: «رواه...» يذكره المخرجون في حق من أورد حديثاً مسنداً أما الأحاديث التي 
تذكر غير مسندة ولا معزوة» فيقال فيها: ذكره ومنه تعلم خطأ من يقول: أخرجه البخاري 
تعليقاء فهذا توسع غير مرضء وني «أخرجه» و«تعليقا» تعارض لا يخفى» فتأمل! 

(تنبيه): لعلي القاري في «جمع الوسائل في شرح الشمائل» (5/ 119 - ط. دار 
الفكر) كلمة حسنة في توجيه حديث: «قوموا إلى سيدكم, فأنزلوه؛ على منع القيام»ء قال: 
«الظاهر من إيراد أنس -رضي الله عنه- للحديث. إرادة أنّ القيام المتعارف غير معروف في 
أصل السنة وفعل الصحابة» وإن استحسنه بعض المتآخرينء وليس معناه أنهم كانوا يقومون 
لبعضهم البعض؛ ولا يقومون له #© كما يتوهم فإنه -عليه السلام- قال: «لا تقوموا كما 
يقوم الأعاجم بعضهم لبعض». 

وأغرب ابن حجر في قوله: «ولا يعارض ذلك قوله © للأنصار: «قوموا إلى 
سيدكم»؛ أي: سعد بن معاذ سيد الأوسء لما جاء على حمار لإصابة أكحله بسهم في وقعة 
الخندق» كان فيه موته بعد لأنّ هذا حق للغيرء فاعطاه 4# له. وأمرهم بفعله بخلاف 
قبامهم له يطك. فإنته حدق امس وتوتركنه ترا فيجا: انتهى كلامه [في «فتح الباري» 
.)3500/1١(‏ 

ووجه غرابته: أن الحديث بعينه يرد عليه؛ لأنه يدل على أن القيام ل يكن متعارفا 
بينهم» وعلى التنزّل؛ فلو أراد قيام التعظيم لما خص قومه به. بل كان يعمُهم وغيرهم. 

فالصواب: أن المراد بالقيام الذي أمرهم به» هو: إعانته حتى ينزل عن حماره لكونه 
عروعا تريضا»: وقارنه ب«المدخل» )١118-151/١(‏ لابن الحاج. 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» احرلا 


:20 5 
ونصه: 
كان ينهاهم عن قيام بعضهم لبعض بقوله: «لا تقوموا كما يقوم الأعاجم 
يعظم بعضهم 0 وبتصريح الأكنة الجتهدين» وسأذكر بعضهم. ولا عيرة 
باستحسان المتآخر إذا خالف صريمّ الحديث الذي عمل بمقتضاه الأئمة 
الجتهدون؛ الذنين هم عمدتنا في الدّين» قال مالك -رحمه اللّه تعالى- في 
انظ" الو رعق نه لازنا لو لاه ركو التاية جلويفا ينتظرونه. فإذا طلع 
عليهم قاموا له» حتى يجلس. فلا خيرّ في هذاء ولا أحبّهء وليس هذا من أمر 
الإسلام» |.ه. 


في «أحكام القرآن» للجصاص في (الجزء الشالث / صفحة ححس 
وتسعين): وحدثنا مكرم بن أحمد بن مكرمء قال: حدثنا أحمد بن عطية الكوفي» 
قال: سمعت أبا عبيد يقول: كنا مع محمد بن الحسنء إذ أقبل الرّشيدُ» فقام 


)١(‏ مضى تخريجه. 

)١(‏ للعلماء كلام كثير عن «العتبية» وعيوبهاء ولم يأخذوا بكثير من مسائلهاء وقد 
أتيت على ذلك في (الجزء السابع) من كتابي «قصص لا تثبت»» وفاتنى هناك نص مهمء 
ظفرت به في «الإعلام بفوائد عمدة الأحكام» )147/١(‏ عن ابن بزيزة» قال في اشرح 
الإحكام»: «وقعت في «العتبية») رواية متكرة مستهجنة.... وهذه رواية لا بحل سماعهاء 
فكيف العمل عليهاء وقد كان الواجب أن تطرح «العتبية» كلها لأجل هذه الرواية وأمثالهاء 
ما حوته من شواذ الأقوالء التى لم تكن في غيرهاء ولذلك أعرض عنها المحققون من علماء 
المذهب؛ حتى قال أبو بكر بن العربي -حيث حكى أن من العلماء من كره كتب الفقه- فإن 
كان؛ ففى «العتبية»). 


وبِيّنتُ هناك أن شرح ابن رشد «البيان والتحصيل» عليهاء أزال كثيراً من سوالبها 
وعيوبهاء وكذلك في تعليقى على «بوطليحة»؛ يسر الله إتامه بخير وعافية. 


والنقل المأكور فيها(09/5"١‏ - مع «البيان والتحصيل»). وانظر: «المدخل) 
)4107/١(‏ لابن الحاج» ففيه نحوه. 


ا «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


التائن كليم :]لا عمد يق السو افإنهل يت وكان الكسيق بن نتيا فل القر 
على محمد بن الحسن» » فقام ودخل الناس من أصحاب الخليفة» فأمهل الرّشيد 
بسيراء كم خبرم الإذنء يجري جين فجزع أصحابه له. فأدخل» 
فأمهل» ثم خرج طيب النفس مسروراء قال: قال لي: ما لك لم تقم مع الناس؟ 
قال: كرهتُ أن أخرج عن الطُّبقة التى جعلتني فيهاء إنك أهلتني للعلم» فكرهت 
أن أخرج إلى طبقة الخدمة, التي آنا خارج منهاء وإ ابن عمّك © قال: «من 
حب أن يتمثل له الرجال قناماء فقسو مقعذه من النارغ” كي واقه إفنا آزاه 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة (0/ 778), وأحمد (5/ »٠ 247 241١‏ والبخاري في 
«الأدب المفرد» (/ا9), والترمذي (71/55), وأبو داود (0779)» والطيري في «تهذيب 
الآثار» /١(‏ 786 رقم 7699 57013706٠0‏ 57037 570)) وأبو القاسم البغوي في 
«الجعديات» ١5487(‏ - ط. بيروت أو - ط. الفلاح)» وعبد بن حميد في «المتتخب» 
(رقم .)5١‏ والدولابي في «الكنى)» /١(‏ 46)), والطحاوي في «المشكل» (رقم »١١55‏ 
/ا 11 وابن قانع 2 اامعجم الصحابة») /١(‏ 5/86 رقم :)0 والطبراني في «المعجم 
الكبير» ١9(‏ رقم 64194 287516879 477). والخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (رقم 
805٠.845 2858817‏ ). والباغندي في «(مسند عمر بن عبدالعزيز) (رقم ,)١7‏ 
والسمعاني في «أدب الإملاء والاستملاء» (ص 0")), والبغوي في «شرح السنة» 
(15/ 56 رقم ,)07337377١‏ وأبو نعيم في «أخبار أصبهان» »)5١9/١(‏ والبيهقي في «المدخل» 
(رقم 095١‏ 9777)) والخطيب في «تاريخ بغدادا (9/ ١11-١170‏ و190/1)) وابن 
النجار في «ذيل تاريخ بغداد» .)3١١/6(‏ وابن عساكر في تاريخ دمشق)») (١7/91ا١5)),‏ 
والنووي في «الترخيص في الإكرام» (ص )7"-5١‏ من حديث معاوية» وإسناده صحيح. 

قال الترمذي: «احديث حسن». 

وصححه المنذري في «الترغيب» (7/ 717117 - المعارف)» و«مختصر سنن أبي داود) 
(/28 975)) وابن القيم في «تهذيب السنن» (8/ 85))» والنووي في «الترخيص» -50١(‏ 
0 

وحسنه العراقي في «تخريج أحاديث الإحياء» 7١77/1(‏ - إتحاف»» وابن مفلح في 
«الآداب الشرعية» /١1(‏ “875-477 ). 0 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» خرض 


بذلك العلماء» فمن قام بحق الخدمة وإعزاز الملك فهو هيبة للعدو. ومن قعد 
باع للسّئة التى عنكم أخذتء فهو زين لكم؛ قال: صدقت يا محمد. !.ه محل 
الخاعة: 

[و] في «تحفة الجالس ونزهة المجالس)"") للعلامة جلال الدين السيوطي 
-رحمه الله تعالى-: «روي أن المنصور أقبل يوم والفرج بن فضالة جالس على 
بابه. ومعه جماعة؛ فقام الناسٌ» وهو لم يقم» فرآه المنصورٌ» فاشتدٌ غضبّهء ودعا 
به فقال: ما منعك عن القيام مع الناس؟ قال: خفت أن يسألني الله -تعالى-: 
لم فعلت؟ ويسألك: لم رضيت؟ وقد كرهه © فسكن غضب المنصور 
وانشرح»”'' وإذا ظهرت الحجّة؛ فلا حجة لمن لم يسلكهاء إلا الجهل أو المكابرة 
-نقانا الله تعالى منهاء كما يقي الثُوبَ الأبيض من الدئنس-. والمجال ضيّقء 
وإذا سنحت الفرصة في وقت غير هذا لأشرحنً حال المنتصرين للبدع. 
التاركين للسترء لأغراضٍ سيئة وإلا؛ فالنهج واضحٌ. فالحق الذي لا غبار 
عليه؛ هو: ما سلكه العلامة كامل القصاب ورفقاؤه. والباطلٌ: ما سلكه 
معارضّهم, والحقٌ أحق أن يتبع لوَمَاذًا بَعْدَ الْحَقَ إلا الضّلال» [يونس: 7"]. 

واطيد: الدصلى كن ال توصل الذه تاق تمل رانين اكوا مادق 


2 واستدل به جمع من العلماء على منع القيام» ووقعت لأحمد بن المعَذّل المالكي قصة 
مع المتوكل» وفيها عدم قيامه له لهذا الحديث. انظرها مع تخريجها في «الجالسة» -17١7/17(‏ 
51 رقم 747 - بتحقيقي). 

()(ص 84 ). 

(؟) نحو القصة في «نشوار ا محاضرة» (1/ 57). «تاريخ بغداد) )05940-784/١(‏ ' 
«الشفا في مواعظ الملوك والخلفاء» (85) لابن الجوزيء «تهذيب الكمال» /١6(‏ 50). 


ووقعت نحوها لعلي بن الجعد مع المأمون. انظرها في «تاريخ بغداد) (؟/١1١-‏ 
١‏ («تهذيب الكمال» (١١57/1١7-/07١1؟).‏ 


يرف «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


حرر في ١7‏ ربيع الأول سنة 54> 


[كتبه أسير ذنبه عبد ربه الكافي 
محمد بن يوسف بن محمد المعروف بالكاطي”"] 


)١(‏ سبقت ترجمته (ص 27385» وما بين المعقوفتين من إضافاتي. 


«النقد والبيان 5 دفع أوهام خزيران» روفرف 


١١ 


مانام رتم 


الحمد لله -سبحانه-.» وبعد: 

فقد أجلت النظرَ فيما أورده الأستاذان الفاضلان؛ مؤْلّما هذه الرسالة 
من الأدلة القاطعة» والبراهين السّاطعة» على صحّة فتوى أحدهما بكراهية ما 
يجري في الجنائزء من الصياح في التهليل؛ والتكبير» وغيره» فرأيتُ أنني في غُنية 
عن تعليق كلمات ترجح الفتوى المذكورة على غيرها؛ لما أتيا به من الأدلة 
الكافية الشافية» فأجادوا وأفادواء أسأل الله -سبحانه- أن يديم عليهما 
إحسانه؛ ويوفقنا جميعاً والمسلمين لما يبه ويرضاءء بجاه”'" سيّدنا محمد حبيبه 
ومصطفاه؛ صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم. 


كتبه الفقير: 
محمد توفيق الغزي العامري ' 
المفتى الشافعي بدمشق -عفي عنه- 


)١(‏ هذا التوسل بدعي» وغير مشروع. 

(1) هو محمد توفيق بن عبدال رحمن بن أبي السعود. ولد بدمشق, وأخذ على علماء 
زمانه» ثم درس بالآزهرء تولى القضاء في بلدان متعددة» وخاصة في بلدة المعلقة بالبقاع» تولى 
فتوى الشافعية بعد الشيخ صالح الغزيء ومن مؤلفاته: «فتوى في تكفير القاديانية» وهو 
مطبوع» توفي بدمشق ١7‏ شوال 1157ه - 1947م, ودفن بمقبرة الدحداح بالروضة. انظر 
«تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري» (/ .)18١‏ 


مم «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


بحا 


مسا الت لتم 


الحمد لله ملهم الصّواب, الحادي إلى طريق الرٌشادء صلى اللّه وسلم 
على رسوله حبيبه وصفيه؛ سيّدِنا محمد وعلى آله وأصحابه وعترته. 

انهه قنتسوم التق نادم مقا اتش ضرف الللالة 
بكراهة اللغط أمام الجنازة للأدلّة الصّريحة الصّحيحة في ذلك؛ فما سطره 
الأستاذان الفاضلان. والمدققان الكاملان, والعالمان العاملان» مؤلفا هذه 
الأشالة بو التقد واتياةة عو الذي يدول عليهاق الفهسة ويرك الهاي القبلة 
فجزاهما اللّه خيرَ الجزاء» وأكثر من أمثالهما النجباء» إنه سميع قريب مجيب 
الدّعاء» آمين. 


في 14 ربيع الأول ١755‏ 


كتبه الفقير 
عبدالكريم الحمزاوي الحسيني''' 


الملقب بالشيخ الأكبر -طاب ثراه- 


)١(‏ هو عبدالكريم بن سليم بن نسيب بن حسن بن يحيى بن حسن بن عبدالكريم 
ابن محمد بن كمال الدين بن محمد. فقيه» زاهد, انظر ترجمة ابنه فياتاريخ علماء دمشق في 


القرن الرابع عشر الهجري» (77/8/7). 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» رف 


بذ 


مسا نالة ارتم 


الحمد لله والصّلاة والسسّلامُ على النبي الآوَاهء وعلى آله وأصحابه ومَنْ 
نصر شرعه ووالاه» وبعد: 

فَمِمًا لا شك فيه» أن السّكوت وراء الجنازة» والتفكرٌ في الموت وفيما بعد 
الموت؛ هو السّئة التي عرفها الصّحابة”" -رضي اللَّه عنهم-؛ وجرى عليها 
عمل السلف الصالح”"» لا نعلم خلافاً لأحد في ذلك» وغاية ما عرف للفقهاء 
-رضي الله عنهم- في هذه المسألة طريقتان: طريقة القائلين بأنّ الجهرَ بالذكر 
ونحوه وراء الجنازة مكروهة كراهة التحريم» وطريقة القائلين بأنه مكروه كراهة 
التنزيه: 

والظاهر أنّ ما نقله العارف الشعراني في «عهود المشايخ»» وما نقله 
-أيضا- في "العهود المحمدية» عن شيخه العارف الكبير سيدي علي الخوّاص 
مبني على الطريقة الثانية للفقهاء"» وهو الذي مال إليه في «شرح الرموز)» 
واشرح الملتقى»؛ وهو ظاهر كلام أكثر أرباب المذاهبء ولعل عذرهم في ذلك: 
عدم ورود نهي صحيح صريح في المسألة» مع ملاحظة العارف الشعراني فيما 
نقله قاعدة: (ارتكاب أخف الضررين). 


.)١7 انظر ما قدمناه في التعليق على (ص‎ )١( 
.)١17 انظر ما قدمناه في التعليق على اص‎ )( 
.)45-9١ انظر ما تقدم (ص‎ )©( 


كرف «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


وتوضيح مختار هذا العارف: أنّ مُشَيّحِي الجنازة إذا خالفوا سُنةَ المت 
والتفكرء واشتغلوا باللهوء وتشاغلوا باللغو والغيبة ونحوهاء بحيث أصبحوا 
وراء الجنازة كالسّمّار في السّمرء ولم يفدهم الأمر بالسكوت؛ أُمِرُواحيتئل بقول: 
الا إله إلا الله محمد رسول اللّه؛ تباعداً مما وقعوا به وتخلّصا مما هم فيه. 

لكن؛ لا يخفى أن الورعَ احترام رأي الجماهير مِنّ الفقهاء امك كمض 
وعدم الوقوع في خلافهم؛ ردنك بإحباء: ,ب الشكوت الذاعية إل العاذتة 
بأدب الشرعء والتمَرعْ للخشوع والتفَكْر بم سيؤُول إليه المرءُ -وليس لنا عند 
سن اله سوه امار ال 
سكوته؛ فضلاً عن أنْ يأئمه فيه -. مع ما ينضم إلى إحياء مُنةٍ السّكوت؛ مِنّْ : 
القضاء عل ظريقة اهن الحدثة 4 إلى 'لااتعرف فق العضين الأرالة ريت عرق 
إذا احتج للجهر بقول: «لا إله إلا الله محمد رسول اللَّه» بما اختاره العارف 
الشعراني ارتكاباً لأخف الضررين, لا لأنه سنْة أو شرع ولا بقصد إماتة سنة 
السكوت والصّمتء فبماذا يحتج لما هو مُحَدَثْ اليوم في مثل دمشق» من رفع 
الأصوات وراء الجنازة بقصائد وألحان» يضيع في فهمها حذق الحاذق» ويُخِيب 
في إدراكها الرّأيٌّ الصائبء دع القول بأنها جعلت في أيامنا عنوانا على الغنى؛ 
ودليلاً على الرفعة والشرفء فكم رأينا مِنْ أناس ارتفعت الأصوات في 
جنائزهم؛ وعلت الضّوضاء والنغماتُ حول نيهم وليس لم من صفة 
توجب هذه المنزلة -إنْ قلنا بأّها رفعة- وى نهنم جموا ألال مسن عله :ومين 
غبراجلهة فانتحترا بذلك التقدم على الناس أحياءً وأمواتأء وآخرين ه.”" 
أهل الصلاح والتقدم والدين والرفعة والتترّف قَلْتْ ذاتُ أيديهم» فصمتت 
الأصواتٌ حول جنائزهم؛ ولم تجتمع تلك النغمات حول نعشهم. بل تباعد 
عنها أولئك المدّاحون المستأجرون» فكانوا ومشيعيهم عنوان الفقوه وآنانة القلة 


)١(‏ في الأصل: «هم هم»؛ مكررة! 


«النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» خرف 


والاحتياج» اللهم لا حُجَّة لتحسين هذا العمل» ولا مسوغ في الشّرع فيما نعلم 
لتصحيح أخذ الأجرة عليه بل واجب كل ذي مسكة من علم إنكار مثل هذه 
البدع» وبيان أنها ليست طريقة السّلف. وأنّ الخير كله في اقتفاء أثر من سلف. 

وهنا لا غنى لي عن أن أطلب من الله -سبحانه وتعالى- عظيمٌ الأجر 
والثُواب» للعالمين الفاضلين. مؤلقّي هذه الرسالة -«النقد والبيان»- الأستاذ 
العلامة المفضال الشيخ محمد الكامل القصّابء والعلامة الشّيخ محمد عز الدين 
القسام؛ وسائر من أجروا أقلامهم في تحقيق هذه المسألة الشرعية» وخدموا فيها 
الدين -كل على حسب اجتهاده-, راجيا من الجميع تصغيرٌ دائرةٍ الخلاف -إن 
لم يمكن القضاءٌ عليها- عملاً بقوله 4#: «من ترك المراء محقاًء بنى الله له بيتاً 
في أعلى الجنة» ومن ترك المراء مبطلاء بنى اللّه له بيتاً في ربض الجنة)”", 
ومراعاة لما يتطلبه الوقت الحاضرء وأن ينظر كل إلى مناظره بعين ملؤها 
الاحترام» فإنا في زمان هم أدرى بما انتاب الجماعة الإسلامية فيه؛ وأعلم بما 
طرأ على العلم وحامليه. 


)١(‏ أخرجه الترمذي » وابن ماجه (١5)؛‏ وابن عدي في «الكامل» 
»1318١/(‏ وابن حبان في «الجروحين» (20, وأبو بكر الشافعي في «الغيلانيات» 
.»3١84(‏ والبزار في (مسنده» (108/17 رقم 191/7 - زوائده) من طريقين عن أنس. في 
أحدهما سلمة بن وردان» ضعيف. وحديثه عن أنس منكرء وفي الآخر عبدالواحد بن 
سليمانء وثقه ابن حبان» وضعفة جماعة» كما في «المجمع' 7/40 ). 

والحديث حسن لشواهده. ففي الباب عن أبي أمامة» أخرجه أبو داود :)58٠0(‏ 
والروياني في المسنده» ))١7١(‏ والدولابي في «الكنى» (؟/ 1797), والطبراني في «الكبير» 
(/219))» والبيهقي »))519/٠١(‏ وعزاه في «الفتح الكبير» )777/١(‏ إلى الضياء في 
«المختارة»» وفي الباب عن ابن عباس ومعاذ بن جبل. 

انظر «السلسلة الصحيحة» (رقم 777). 


كرف «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


دمشق: ١‏ ربيع الآخر سنة ١755‏ 


مدير مدرسة التهذزيب الإسلامي 
)0 


محمود ياسين 


)١(‏ هو محمود بن أحمد بن ياسين» ولد بدمشق سنة 4١7١اهف‏ وحفظ القرآن 
الكريم» أخذ عن مشايخ أجلاءء» فقرأ العقائد والتوحيد على الشيخ صالح الشريف 
التونسي» ودرس الفقه على عدة مشايخ» آخرهم الشيخ أحمد الجوبري» ودرس السنة على 
الحدث الشيخ بدر الدين الحسني» والعلامة محمد بن جعفر الكتاني» أفنى عمره بالعلم 
والعمل» فحرص على الوقت لا يضيعه؛ درس في مساجد دمشق ومدارسها الثانوية» 
وساهم في تأسيس جمعية النهضة الأدبية» وجمعية العلماء» ورابطة العلماء» وجمعية الحداية 
الإسلامية التى تولى رئاستها مدة عشرين عاما تقريباء أسس مدرسة التهذيب الإسلامي من 
أله الخاضن» الهتم لتقيو اسقط العمل ف ادراسة الخطرطاة لمكن الظاهريةه فاغرب 
ما يقرب من ثلاثين كتابا في التراث الإسلامي» له «رحلة إلى المدينة المنورة» مطبوعة عن دار 
الفكر - دمشقء توفي فجأة في 5 ذي الحجة /1101اه. 

انظر ترجمته في: «منتخبات التواريخ لدمشق» (417)) ”تاريخ علماء دمشق ني القرن 
الرابع عشر» (70715/7): «ذكريات علي الطنطاوي» ١55/١(‏ و5/١07؟‏ و"/ 58٠١‏ 
وه/9١“‏ و”/ 5١‏ و577/90, .)4١0‏ «الرحلة إلى المدينة المنورة» (0١9-1١)/؛‏ 
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سناد تم 


الحمد لله الذي هدانا بالإسلام» وجعله لنا نورأء نشي به في غياهب 
الظلام) فعلمنا ان للغالق القاد افك البالئة واحكة الذامخة والمكيلاة 
والسّلام على سيّدنا محمد. المنرّل عليه. بل نَقذِف ؛ بالْحَقَّ عَلَى البَاطِلٍ فَلمَقه 
ذا هُوَ رَاهِقَ4 [الأنبياء: 14]» فهو -صلى الله -تعالى- عليه وسلم- الحجّة 
الكبرى على العالم أوضح عليه الصلاة والسلام لنا سبل الهدى؛ فمن اهتدى 
فق التسييك بشرعه ربح وظفر بالفوز والاعتصام. ومن ) حاد عن طريق الصحابة 
والسلف وإجماع الأئمة خسر وما نال المرام» ورضي اعون مسافة الذي 
أسنّسوا لنا قواعدَ الأحكام, متمسكين بكل ما به -عليه السلام- عمل أو أمرء 
والتابعين والأئمة الأربعة المقتفين أثرهم أبد الأبد» أما بعد: 

فإنّ الله -تعالى- جلت عظمته؛ وعَلَتْ كلمتّه قد أقام بالعلم لحراسة 
الشّريعة الغراء» من أرباب البصائر والاستبصار علماء يدافعون عنها في كل 
أوان وعصرء ويذبون عنها بلسان التتّارع ذي الفخرء هذا؛ وإني قد سرَّحت 
طرفي في مباحث هذه الرّسالة» فوجدتٌ بهجتها بارزة للعيان» فيها بحر عرفان؛ 
وشهاباً ثاقباً لرد أوهام خرّيران؛ فالفاضلان: الشتّيخ الكامل» والشتّيخ عرّ الدين» 
لقد أفتيا فتواهماء وقطعاً هي طبق ما جاء عن الرسول ل وعن الصحابة. 
والأئمة الأربعة, والتا هي لهم من الفقهاء أمناء الدّين» وإني على مذهبهم في 
اعشاة النضوط: الشرعية الواصلة إلينا عن أئمتنا الأعلام» وأمّا ما جاء في هذه 
الرُسالة من الحجّج والبراهين الواردة عن الفاضل خزيران» فلا تدحض حَجَّة 


3 «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


النتلك والائمة الأريعة الجتهدين؛ أنه >سلفلة الله سال قد اق سس ص 
أبحاث الشّعراني عره للدت وكان الألزم لا ا 
المذاهب الأربعة؛ لأنه لا يكون قول التشعراني ايا للمذاهب الأربعة. أو 
لذهتك اسلف أو لفغن او عمل أو مر من آوامر رسول :الله لله 

فالفاضل الشيخ محمد كامل عرّ الدين -قسماً-”" تمك -وهو نعمان 
هذا الزّمان» وناصر مذهب الحق بسيف الحجة القاطعة البرهان-» فنحمد الله 
-تعالى - على وجود مثل هذا الإمام» كيف لا؟! وقد شارك عرٌ الدين القسام 
فيهما وضمّ الحق واستبان» فنشكر صنيعهما بما قاما به من فرض الكفاية في 
نصرة الحق ورد شنبه الخلقء فجراهما الله -تعاق- عن الأمة المحمدية أعظلم 
الجزاء «وَمَرئ أحْسَنْ قَولاً مّمّن دَعَا إِلَّى الله وَعَمِلَ صَالِحاً» [فصلت: 7]. 

وإنا لنرجو من حضرة الفاضل خرّيران أن لا يحكم ببحث كان قد أورده 

الشعراني - رحمه الله - حكم النسخ به للمذاهب الأربعة» فهل لك -أيها 
الفاضل الببيل- أن تقنعنا بأنه يمعكن نسخ مذاهب الصّحابة والأئمة الأربعة 
بهذا التأويل» فاترك المخالفة للإجماع» نذلك للق اول وكائي بك وأنت لمذهب 
التّصوُف ميال فاعدل يا هذا! وأفت إذا تلت بمذهب عُينتَ به للفتوى» ودع 
غيره واتقي واللّه ولي التوفيق: 

وصلى الله على سيّدنا محمد أشرف مَنْ نهض بأعباء الرُسالة» وعلى آله 
وصّحْبه المتمسّكين بأوامره؛ والمهتدين بهديه على مدى الأيام. 


في ١‏ ربيع الآخر سنة ١71454‏ كتبه الفقير خادم العلم الشّريف 
محمد بن خليل عيد التاجي 


الحنفي مذهباً -عفي عنه- 


)١(‏ كذا في الأصل. 
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بسانالت تم 


حمداً لك يا من حفظت هذا الدّين من التغيير والتبديلء وأنزلت كتاباً 
«لآرَيْبَ فيه هُدئ لِلْمتقِينَ4 [البقرة: 7] يهديهم سواء السّبيل» يدعو إلى 
الترضيو تقال من ناويل المتدقنينناعيبا عتية الاق اتنا الشركة 
وأصلي على النبي المختار» من أشرف العناصر» وعلى آله وصحبه المحرزين 
قصب السّبق في المفاخرء أما بعد: 

فإنّ الله أكمل لنا هذا الدّين» وأتم لنا نعمنّه عليناء وتركنا رسوله به 
على مثل البيضاءء ليلها ونهارها سواء''» وأخبرنا -وهو الصَادِقٌ الأمين- أنه 
لا تزال طائفة من أَمَّتى قوامة على أمر اللّهء لا يضرًها مَنْ خالفها”” وأنّ الله 
لا يزال يغرس في هذا الدّين غرساء يستعملهم في طاعته”"» وقال -تعالى-: 


)١(‏ يشير إلى حديث العرباضء وني بعض ألفاظه: «تركتم على البيضاء. ليلها 
كنهارها». ومضى تخريجه ((رص 60) وانظر «الاعتصام» (1/ ٠‏ - بتحقيقي). 

(6) يشير إلى ما أخرجه مسلم في «صحيحه» (رقم )١197١‏ عن ثوبان رفعه. بلفظ: 
«لا تزال طائفة من أمتى ظاهرين على الحق» لا يضرّهم من خذلهم. حتى يأتي أمر الله 
وهم كذلك». والحديث في «الصحيحين» عن المغيرة بن شعبة» ومعاوية» وعند مسلم عن 
جابر بن عبدالله» وجابر بن سمرة» وعقبة بن عامر» وسعد بن أبي وقاصء وعدّه غير واحد 
من العلماء من الأحاديث المتواترة» وانظر -غير مأمور- تعليقي على «الاعتصام' 
/ و7 ؟). 

(©) يشير إلى ما أخرجه أحمد (5/ »273٠١‏ والبخاري في «التاريخ الكبير» (51/9)) 
وابن ماجه (رقم 4)» وابن عدي في «الكامل» (5؟/ 087).: وابن حبان في «الصحيح)- 


حدس «النقد والبيان في دفع أوهام خزيران» 


«وَأنٌ هَذَا صِرَاطِي مُسْتقِيماً َاَبعُوهُ ولا م عدوا اللدل درق ف بِكُمْ عن سَبيلهِ» 
[الأنعام: 16]» فكلنها شاك يدعة قيضي اللد .فا قز فر َلزِل أركاتهاء ويههدم 
ايا ويشرّدها عن أوطانهاء ويجيء ل#بالْحق عَلَى لْبَاطِلٍ فدففه فَإِذَا هُوَ 
زاهيق 4 [الأنبياء: إلا أن حزب اندع ورشرفة أهلها #كَسَرَابِ بقِيعَةٍ 
يفيه اللمان ما حَتَى إِذَا جَاءَه لم يَجِه شَيئا» [النور : ]ء يلجأ إلى ما 
لققه الملفقون من القول» وزخرفة الذين البعوا احوى» إرضاءً للعوامً؛ وتضايلاً 
نم «أرنيك الدين ا مل ا لو ا 
مهتين » [البقرة: »]١5‏ وأنصار الحق ينادونهم في كل زمان 8وَيْلَكُمْ لآ تفتر 
عَلَى الله كذباً فَيُسْحِتَكُم » [طه: ]1١‏ في الأرض»ء ارجعوا م 
أصحاب نبيكم الصادق والخلفاء الراشدون. 
إن الأنبياء جاؤوا بالبيان الكاني» وقابلوا الأمراض بالدّواء الثثّافي» 
وتوافقوا على منهاج واحد, لم يختلف. فجاء الشّيطان يُحَسْنْ للناس ما كان 
عليه اهل الجاهلية»«وما كان طريقا للوصسول إلينةة #ومين خام حبول الحنني 
شلك أن يواقفة!' كبا افا سد لمات 
ه3|ةوقن تصنحة هذه الرمالة والموية الكار قدا فرجديا مركدة 
بالبراهين الحليّة» والأدلة السنيّ ون الخصم يحومٌ حول إرضاء العوام لأمر ماء 
أو ليقال على أن الحق أ حق أن يتبع» ولقد تذكرت ما رواه محمد بن إسحاق 


-(777 - الإحسان)» و«الثقات» (5/ 75)) والدولابي في «الكنى» »)57/1١(‏ والفسوي في 
«المعرفة والتاريخ» (؟/ 540): وابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» (5917 7)» وابن الأثير 
في «أسد الغابة» (5/ “27377» والمزي في «تهذيب الكمال» (75/ )١67‏ من حديث أبي عنبة 
الخولاني رفعه: «لا يزال الله يغرس في هذا الدين بغرس يستعملهم في طاعته»؛ وإسناده 
حسن. 

)١(‏ قطعة من حديث النعمان بن بشيرء أوله: «إِنّ الحلال بِيّنء وإنّ الحرام بين...)» 
أخرجه البخاري (57: »)75١90١‏ ومسلم )١1599(‏ في «صحيحيهما». 


«النقد والبيان ف دفع أوهام خزيران» اوح 


سذة إل انه عباتن قالة فواللهما آظلر على ظهن الا رقن اليوم لعزا سينا 
إلى الشيطان هلاكا مني» فقيل: كيف؟ فقال: واللّه إنه ليحدث البدعة في مشرق 
امرك ا امكل رمي نإل تيعدينا بالمكنة تارذ علحه كنا 
اغرشياة'''وفال:انن مجعود: «الاقتصاد في السّئة خيرٌ من الاجتهاد في 
البدعة»'"» فهنيئاً لصاحجي الرسالة؛ لقد اقتفيا أثرّ ابن عباس وفاها بالأمر 
ع ا ا 0 
الله ملام ولم يغترا بضخامة قول فلان وفلان» ولا بما أوّله المؤولون. أو أ 

على غير منهاج السلف المتطرفونء بل أتيا بها على منهاج الكتاب والسنة» 7 
كرههما المبتدعون, ونفر عن مسالكها الجامدون» صاحا بالحق في قوم يعتقدون 
أن ما عليه قومهم في يهم وعاداتهم هو السنّة» وأنّ مَنْ هو على غير سيرتهم 
هو المبتدع؛ يقلبون الحقّ باطلاء والباطل حقاء ومنتهى حُجّتهم «إِنا وَجَدْنَا 
آبَاءنَا عَلَى أَمةٍ ونا علَى آنَارهِم مُقَنَدُونَ4 [الزخرف: 77]. والحقّ في كل زمان 
لا يعدم ناصرأء وللباطل جولة» ثم يضمحلء فَأما الربدُ فَيَدْهَبْ جْقَاءٌ وَأمّا مَا 


)١(‏ أخرجه اللالكائي في «السنة» (رقم )١7‏ -ومن طريقه ابن الجوزي في «تلبيس 
إبليس» (ص -)١7‏ من طريق ابن إسحاق, عن الحسن -أو الحسين- بن عبيدالله» عن 
عكرمة» عنه» وإسناده فيه ضعفء وذكره السيوطي في «مفتاح الجنة»ة (ص ١8-١77‏ 
رقم 5960 - ط. بدر البدر). 

() أخرجه الدارمي في «السنن» /١(‏ 7/7)» ومسدد في «المسند» -كما في «المطالب 
العالية» (9"/ 4٠١‏ رقم 0؟59) أو (ل/ ام مم١‏ - ط. دار الوطن)-» والطبراني في 
«الكبير» (١١/6/ا؟‏ رقم ٠١:88‏ ومحمد بن نصر في «السنة» (55)» والحاكم في 
«المستدرك» ))١ ٠"/١(‏ والبيهقي في «السئن الكبرى) .)١9/5(‏ واللالكائي في «السنة» 
66/١١‏ 8 رقم 211 ,)١١5414‏ وابن عبدالبر في «الجامع» ١76/0‏ رقم 577”5), 
وابن الجوزي في «تلبيس إبليس» (ص 8)» وصححه الحاكم على شرط الشيخينء ووافقه 
الذهبى. 
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يَنفَعْ الناس و ن فِي الآرْض* [الرعد: 17]» فجزى الله مؤلّمَي هذه 
الرسالة يرا وال عيوين. اهل الى نيما انق 
لاريم اللعرينة 4 
المتشرف بخدمة الكتاب والسنة 
عبدالقادريدران”") 


)١(‏ هو عبدالقادر بن أحمد بن مصطفى بن عبدالرحيم بن محمد بن بدران» ولد في 
دوما قرب دمشق سنة 66 وسكن دمشقء» وتلقى العلم على مشاهير علماء عصره. 
عمل مصححاً مدة بمطبعة الولاية ومحرراً في جريدتهاء ثم اشتغل بالتدريس والتأليف» له 
تصانيف كثيرة» منها: «المدخل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل 22 شرح روضة الناضر) 
لابن قدامة» «تهذيب تاريخ مدينة دمشق». وغيرهاء توفي بداء الفالج سنة 451 .1١1‏ 

انظر: "تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر) »)577/١(‏ تقديم الأخ البحاثة 
محمد ناصر العجمى -حفظه الله- ل«أخصر المختصرات بحاشية ابن بدران» (ص !ا١-‏ 
17) وتقديم الأستاذ الشيخ عبدالستار أبو غدة ل«العقود الياقوتية» لابن بدران (ص لا- 
5) «منتخبات التواريخ لدمشق» (5/ 77)) «الأعلام الشرقية» (118/5). «الأعلام) 
))١77 /5(‏ المعجم المؤلفين» (0/ 587). «تراجم أعيان دمشق» .)١57(‏ اذكريات على 
الطنطاوي» 78/١(‏ و؟/ 50 و9/8١5):‏ «أعلام الأدب والفن» (١/5؟55)‏ لأدهمم 
الجندي. 
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حل 


ببا إن ادم تم 


الحمد لله الذي علَّم بالقلم» علم الإنسان مالم يعلم» والصّلاة والسلام 
على تسيننا مده المتادى إقى اتوم نشئةهوالذاصي إلى كيين روتكيه 
والموعظة الحسنة» وعلى آله الذادة عن الحقيقة» والقادة إلى الحب طريقة» ما لمع 
بارق» وذرٌ شارق» وبعد: 

نقهاطفف عان هده الرحالة اليد :واععديت فيا ات له الأستعاذ 
الكامل ورقيقاه الفضلاء» من التصوص البيّنة؛ والآدلة الحَمّة لتأييد ما ذهبوا 
إليه من إنكار رفع الصوتء ومطّهء خلف الجنائز على الوجه المألوف؛ والنمط 
المعروفء ما برح به الخفاء» وحصحص الحق. 

ومَنْ وقف على هذه النصوصء وكان على شيء من النصفة» وعلم ما 
يجب أن يكون عليه الذّاكر من الأدب والخضوعء ورأى ما جرت به العادة, في 
الأزمنة المتأخرة مِن رفع الأصرات ومطهة تضورة متكتيرة لأ يرفس أن يدك 
بمثلها الرّعاع والغوغاء. لا شك في أن هذه المسألة بدعة منكرة» لم تكن في عهد 
الب يك ولا ني عهد الخلفاء الراشدين ومن بعدهم. من رجالات الدّين» 
الذين يعتدٌ بأقوالههم فيه» ويحتج بأفعالهم» ولولا انقطاع الوحي لنزل في تحريمها 
قرآن محكم: أو جاءت ممئة بيّنة. 

ون العاقل ليأسف -جد الأسف- مما آل إليه أمر المسلمين» من 
اتتضارب والاختلاف في كثير من الأحكام؛ والتماس كل فريق وسيلة لتأييد 
قوله. ونصرة نفسه؛ بعد أن كان الصحابة -رضي الله عنهم- لا يعولون ني 
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ل بر 
واحتذى على مثالهم من بعدهم حذو القَذَة بجالكدة ولم يكن أحدّهم إذار 
اميه ادك سررر م له 
واللحن في الحجّة ما لا يعجزه عن التماس وجه يؤيّد به قوله ذلك لأنهم 
كانوا يتوخون الحقّ الصراح» ويربأون بأنفسهم عن التُشبّث بالأدلة الموهونة» 
والشّْبّهِ الواهية» ثم خلّف من بعدهم خلّفٌْ اعتقد كل منهم أنه يصيب سواءً 
المفصلء في كل ما يقول» وزعم لنفسه من الرُسوخ في العلمء والسّداد في الرَّأي 
ما شاءء وشاء له الهوى. فأصبح الدين في ذلك ميدانا للجدل» وحلية للخصام 
والتماحك؛ وبات من العُسر أ افيزف الأضان باه رام فيا مدن ملؤت اذ 
حا عار ا فلات كرا لالروز توك عر مالاو كاز ماله أو 
ينوا كما عمثل ذلك ليا ق شرب انحاو '» والتقليد. والتلفيق» وسماع 
الآلات؛ وصلاة ركعتين قبل المغرب» ورفع الصّوت خلف الجنازة» والتهاليل؛ 
إلى غير هذا مما يتغذر الاحاطة به. ولو أنعمنا النظرّ في الأسبابء وبحثنا عن 
العل» انمد نال اسك وف عله الجن :ولق بحن الليلووة 
والسّعيٌ وراء السّمعة. 

ولو أنّ الغاية تمحيصُ الحق» وإظهارٌ الحقيقة فحسب. ما حُفِظ خلاف في 
عللاقار وله انك اوفنه النقة نإل در عدر علي الانديانة أن يكن تعينا 
ا 


)١(‏ ذكرت في الطبعة الثانية من «التعليقات الحسان» على «تحقيق البوهان في شأن 
الدخان» للشيخ مرعي الكرمي (ت اوها ال افيه حاون رت لرسائل 
تراثية صنفت في الدخان, ثم استدركت -بعد- نحو نصفهاء ولعلي أخخصها ف مصدف 
تقرو ع واللة لمان 

(؟) هذا كلام فيه دقة» ويدل على نور البصيرة عند كاتبه. فأفقه الصحابة -على 
الإطلاق- أبو بكر وعمرء على الرغم من قلة ما ينقل عنهما -رضي الله عنهما- من آراء- 
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وبعد هذا: 

فإِنَ فيما أتى به الأستاذ الكامل ورفيقاه الفضلاء. من الحجج البالغة, 
والبرهانات الدامخة مقنعا للمرتاب» وبلاغا لأولي الألباب» فجزاهم 0 
ما جزى ذا عن الحق» وقامعاً للبدع المتكرة» وأكثر في الأمة أمثالهم من الغير 
على إماطة كل أذئ عن الدّينء وإماتة كل بدعةٍ القت به» وأرشد المسلمين 
إلى الاعتصام بحبل الدّين المتين» وَالتّمَسّك بالعروة الوتقى» فما ذلك عليه 
بعزيز. 

”' جمادى الأولى سنة ١755‏ كتبه 

محمد سليم الجندي7" 


في بطون الكتب: المسندة وغير المسندة» ومن ن أقوى الآدلة على اتساع فقههماء ودقتهى 
وصدقه» وكونه حقاً: إبقاء نظم الحياة -في الجملة- في عصريهما على هدي النبوة؛ وكان 
هذا ارا لأبي بكر في إنفاذ بعث أسامة؛ فتدير! 

() هو محمد سليم بن محمد تقي الدين بن محمد سليم الجندي, ولد بمعرة النعمان 
في 17 رمضان عام /59؟١١هه‏ نشأ في حجر والده. وتعلم القرآن على شيوخ المعرة فأتمه 
عليهم, ثم دخل المكتب الرشدي فاجتاز سنوات الدراسة الأربع بسنتين فقطء هاجر عام 
5 مع والده إلى دمشق» وني عهد الحكومة العربية عين منشئا أول في ديوان الحاكم 
العسكريء وتنقل في وظائف آخرها جعله أستاذا للأدب العربي في مدرسة تجهيز الذكور 
بدمشق» وبقي حتى عام 754١1ه‏ فأحيل على التقاعد لبلوغه الستين» منحته الحكومة 
السورية عام ١ه‏ وسام الاستحقاق تقديرا للجهود التى بذهها طوال ثلاثين عاماً في 
مج اللده لعزي إن كي : «المنهل الصافي في العروض والقوافي»؛ كتاب «مُرفد المعلم 
ومرشد المتعلّم»؛ وغيرهاء توفي بدمشق يوم الإثنين 8 ربيع الأول سنة ه/ا15. 

انظر ترجمته في: مجلة «المجمع العلمي العربي» (711/4, 174 و47/537١).‏ لأعلام 
الأدب والفن» ))207/١(‏ «تاريخ معرة النعمان» )١5-١/١(‏ بقلم. «الأعلام) لازركلي 
(ك/مة .)١‏ 
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يذ 


مسسا الصتم 


عدا للملك الرعتن: عن خَلقَ الإنسان» وعلمة الببان» وتحفظ هذا الدين 
بأهل العلم والإتقان» وبعد: 

فقد أجِلْتٌ طرف الطرف في هذه الرسالة المؤلّفة؛ التى صاغها بنان 
الفاضل الشتّهير» والعالم العامل النحريرء الشيخ عامل التمكات:اذي السات 
والقدر المهاب. فوجدت من جملة فضائله وإرشاده ونصحه للأمة» نشر هذه 
العجالة» المؤيّد موضوعها بالأدلة الصّحيحة؛ وني تأييد موضوعها صريحة لا 
يرتاب فيها فاضلء وكم ترك للأواخر الأوائل؟! فاتباع ما صح في الشرع هو 
الأولى والأحرىء والاستعداد للدار الأخرى هو مرمى المحقق, لا الأمور 
الأخرى» فجزى اللّه -تعالى- جامعها خيرٌ الجزاء» ووفقنا وإياه للاشتغال بكل 
خير» وحفظه من كل سوء وضير وجعله من الطّائفة المباركة الظّاهرين على 
الحقّ» لا يضرهم مَنْ خالفهم حتى يأتي أمر الله» وهم على ذلكء والشكر لله 
على ذلك. 

ه حمادى الأولى سنة ١755‏ مفي دوما 


01 الث ا 


)١(‏ هو مصطفى بن أحمد بن حسن بن عمر بن معروف الشطىء ولد سئة 1571/7ه 
ونشأ في رعاية والده وعمه. ولازم دروسهماء أخذ علم التصوف عن الشيخ محمد 
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يبب بي يي ا ا ل ال ل ل ل ا ااا ا ا ل ل ل 00 


00 ه صار كاتباً في محكمة البزورية» وفي سنة 771١ه‏ تولى التدريس في قضاء 
دوماء ثم في سنة ١117ه‏ وجهت عليه الفتوى فيهاء فاستقر هناك حتى أواخر حياته» توفي 
سنة 548١١اه.‏ 


انظر: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري» /١(‏ 516)) «مختصر 
طبقات الحنابلة») - الل اامعجم المؤلفين» 0/1١5‏ ). 
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1/4 


بسانالش لتم 


الحمد لله وحده؛ والصّلاة والسسّلام على من لاني بعده. وعلى آله 
وصحبهء الناصرين للسّئة والدّينء الخاذلين لبدع المبتدعين. أما بعد: 

فهذا كتاب جليل في بابه» عديم المثيل» موافق لأصل الشرع الحنيف. 
الخالي من البدع والتسر كك لا؟ وقد ولت له الأفاضل» وأذعنت يا 
بأنه الفاضلء وناهيك بهذه الشّهادة» فهي خاتمة الحسنى وزيادة. 

6 حمادى الأولى سنة ١755‏ 

الفقير إليه -سبحانه- 
خالد النقشبندي الأزهري'"' 


)١(‏ هو حفيد الشيخ خالد التقشبندي الصوفيء الذي جلب الطريقة النقشبندية إلى 
دمشق» وكان حفيده سلفياً مدرساً في الجامع الأمويء انظر «ذكريات علي الطنطاوي» 
/١(‏ لال978-1): وانظر عن جله: «تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع عشر الهجري) 
(6/ 7775)» «منتخبات التواريخ لدمشق» 256٠0(‏ 5107). 
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الم رتم 


اليد الاعل انا أنعم من البيان» وأرشدنا بفضل هديه إلى معالم السسّئة 
السّنيّة وآي القرآن» وهدانا بهذي بن الطريقين الواضحين سبّلَالسئلام؛ صلّى الله 
على سيدنا محمد القائل: من بعس عملا لشن عليه فزن فيو بنذ وسلم 
ليها كرا با عاتب التوان »وسار الكو يدان ومن اله ومسي الأ خا 
والمقتفين أثرهم إلى يوم الدين» وبعد: ٍ 

فقد أجلت إنسان الطرف في هذه الرسالة «النقد والبيان في الرد على 
أوهام الفاضل خزيران»» فوجدتها قد حوت نصوصّ مذاهب المسلمين. 
ووافقت عمل السلف الصالح والتابعين» لذلك حُقَ لها أن تكون كلمتها العلياء 
كما يكون لمستقبلها من المآثر الحسنى» ؛ فجزئ الله المؤلّفَين الفاضلين المرشدين: 
على ما أودعا في نقدهما من روح هذا الدّين الحنيف؛ وتوخيا في بيانهما راجح 
الأقرال من كل صحيح. » فكان من كلا القد والبييان» أعسلام واضحة؛ وسبل 
نيرة» يظهر منها لكل ذي بصيرة ذاك الور المقتبس» من آي الله في قرآنه: اذْعٌ 
إلى سَبيل رَبك بِالْحِكْمَةٍ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنْة4 [النحل: 6 ) فما أجدرنا أن 
نهتدي بهدي القرآن الكريم» وعمل سيّد المرسلين» أفليس من هدي اللّه قوله: 
«فإن تَناْعْتَمْ في شتيء فَردُوهُ إلى الله وَالمسُول4 [النساء : 04].ء فكان 
الصحابة والتابعون”) مع علو مكانتهم؛ وعظيم فضائلهم» لا يعظّمون جنائزهم 


)١(‏ مضى تخريجه. 
(0 انظر ما علقناه على (ص .)١5‏ 
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بالفتّجيج والمجيجء ولا بذاك المفرد المصطلح عليه اليوم؛ نما أدَى الأمر إلى 
إحياء بدع؛ وأماقة مده وياقنا لله ان يعنت ا لو د21 لهسي إل 
الإزراء أو الامتهان! إن والدي المرحو”" قد خلت جنازته'' ' من مثل هذه 
البدع؛ فلم تزل سيرتُها الحسنة تتناقلها الألسن في عداد المآثرء وإلى ما شاء الله 
أن تذكر فما أفضل التمسّك بالمنهج القويم! ونا اوتعن لفت ملسو دوف 
العلم وقادة الأمة! فالتّساهل في كل شيء قد أودى بنا إلى هذا الانحطاطء الذي 
أثقل كاهلناء أليس من هديه -عليه الصلاة والسلام- قوله: «لتأمرن بالمعروف. 
ولتنهون عن المنكر, او ليسلطنٌ اللَهُ عليكم شراركم؛ فيدعو خيارٌكم؛ فلا 
جات 1 

فالاقتصار في درء تلك المفاسد على ترتيل التتضرعات والابتهالات؛ مع 
الاعتراض”*' عن كل مرف أو مُحدّث في الدين ما ليس منه. لا يرفع وجسوب 
الأمر بالعرف”” والنهي عن المنكرء كفانا ما أسند أهل الرّيغ من الوصمات إلى 
أصل الدّينء بسبب هكذا أعمال خالفت أصله المؤصلء وركنه الموطد» هذا ما 
أدمى القلوب. إننا بين ظهراني طوائف متنوعة» تعلم معالمنا القويمة» وتستخف 


)١(‏ تذكر على الترجّي. ولا حرج حينئذ في استخدامها. 

(؟اوع ل رق :«للف د شاد تجا الترجى كنا ساي فزيا. 

() أخرجه الترمذي )75١159(‏ وأحمد (588/0 89١0‏ 7381). وفي «الزهد) 
(؟/37).» وابن أبي الدنيا في «الأمر بالمعروف» (رقم )١١‏ -ومن طريقه عبدالغني المقدسي 
في «الأمر بالمعروف» (54)-., والبيهقي .)47/٠١(‏ والخطيب في «تالي تلخيص المتشابه' 
(014-078/5 رقم 777 - بتحقيقي)» وأبو نعيم في «الحلية» .)774/١(‏ والمزي في 
اتهذيب الكمال» (5//ا٠:‏ و6١/775).‏ والذهبى في «السير» )7198/١8(‏ من حديث 
98ب 20 

(:) كذا في الأصل! ولعل الصواب: «الإعراض». 

(0) كذا في الأصل! ولعل الصواب: «المعروف». 
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من انتباذهاء وبين ن أمم زائغة» ديدنها التقد والهزء» مع ما هي عليه من الجهل 
المركب؛ فما أوجب أن نتحصّن بأصول هذا الملجا الممنع؛ الذي إلا يِه 
الَْاطِلَ من بَيْنِ َي وَل من لَه تيل من كيم حَوياٍ» [فصلت: 7 ] 
وما أليق أن نتكمل بقول عز من قائل: «الَيَوْمَ أكمَلت لكُم دِيكُم وََنْمَنْتْ 
يْكُمْ نِعْمَتِي4 [المائدة: ]» فضلاً عما وراء لمن خالى كس تقر روج 
عاك الاتحماءية وو كل وعد هذا رفع الصوت بالذكر أمام الجنائز -فضلا 
عن غيره من التّمطيط والتَشْدُق- - لهو جزئية من جزئيات بدع شوهت أصل 
الدين» بنظر كل جاهل فيه» ولكن كم من بدعة صغيرة لم تلبث حتى اتسع 
خرقهاء وعظم وزرهاء وكم من محرمات ومستنكرات هكذا كان بدؤها؟ 
فاربأوا أهل الإسلام بدينكم عن طعن الطاعنين» واستثمروا نتائجه التى 
ترقى بنا إلى أوج الستعادة والفلاح (إيا أيهَا الذِينَ آمنُوأ ُو الله وآمنُوأ سول 
يكم كَِْيْنِ مِن رَحْمَيِهِ ويَجِعَل لم ثور تَسْتُون به ويَغْقِر َكُمْ وَاللّه عَمُورْ 


رَحِيم # [الحديد: 57 
فنسألك اللهم غفراناً على ما اقترفناه ونغرنة عقن كن عميل تزيناةة 
والحمد لله. رت العالمين. 
٠‏ جمادى الأولى سنة ١55‏ 
كتبه 
سعيد الحمزاوي"" 


(1) هو محمد بن سعيد بن درويش آل حمزة» الشهير بالحمزاويء ولد بدمشق سنة 
١ه‏ وتعلم فيها متلقيا عن كبار علمائهاء كامحدث بدر الدين الحسني» وحصل على 
إجازات كثيرة منهم؛ كما حصل من دمشق على الشهادة الثانوية» تولى نقابة الأشراف في 
شعبان سنة 0ه وظل يشغلها حتى وفاته. توفي بحي المهاجرين في دمشق صباح 
الثلاثاء /71 ربيع الأول 211748 وجاء في ورقة نعيه: : (اعتذار عن عدم قبول أكاليل- 


© فهرس الآيات. 

© فهرس الأحاديث والآثار. 

© فهرس الأعلام. 

© فهرس الكتب. 

© فهرس الفرق والطوائف والجماعات والملل والمذاهب. 
© فهرس الأشعار. 

© البدع والمحدثات. 

© الموضوعات والمحتويات. 


)١(‏ أشرت لا ورد في الهامش ب: (ت»)» ولما ورد في مقدمة التحقيق ب: (م)» وما ذكر 
في صلب الكتاب تركته بلا علامة» وما كان بين حاصرتين من موضع فهرس الأعلام فهو 
موطن ترجمي للعلم. 


البقرة 
لأَرَيْبَ فيه مُدى لمن 
«أُوْلَيِكَ الْذِينَ اه شتَرُوا الضلالة بالْهُدَى. 5 
وسْبْحَائَك لا عِلْمَلنَا لما لمن نك أنت. : 
ْنا وَائِعَث فيهم رَسُولاً مهم دلوأ عَلِهِمْ...> 
«وَكَذَلِكَ جَعَلَنَاكمْ أَمّهَ وَسّطلا» 
١دَإذا‏ سَألَكَ عِبَادِي عَني فإني قَرِيبْ» 
وَأَحْرجُوهُمْ مُنْ حَيْت أَخْرَجُوكمْ وَالْفننة...» 
فم اغتدَى عَلَيكمْ فَعْتَدُوأ َي بل ما. «* 
تفقوا في سيل الله ولا ُو يكم 4 
«اذكروا الله» 
(وَنَ الثاس مَن يثري نَفْسَهُ انعا مَرْضَاتي. 0 


لْقَاء اين أحصرواً في سبل الله ل. 2 
«لأ يكلف الله فسأ إلا ومن سْعَهًا» 


آل عمران 
هِمُرَ الّذِي أَنَزْلَ عَلَيْكَ الْكِتَاب مِنهُ آيات. # 
دين لآ تزغ وين بَْد متنا وَهبْ لت # 
ورلا تهنوا وَلا تَحْزْنوا وَأَنْنَمُ الأعْلَوْنَ إن...4 
ليا يا لذن آمنُوا ُو الله حو مقاب ُ«4 
ولا تكونوا كَالِْينَ تَمَرقُوا وَاختَلمُو...» 
#كنتم حير أمّة أخرجت للناس تَأَمُرُونَ. 5 
«ضْرِبت عَلَيِهِم اذل ين ما تقفو إل بحَبل. َه 


/اه؟* 


رقمها 


1 
] 
ففرة‎ 
] 1 
]١5*[ 
]185[ 
1ع‎ 
]١5:[ 
]1١66[ 
]٠٠*[ 
إفحقة‎ 
]7 
الكقة‎ 


[/ا] 
41 
[4] 
60631)] 
[6١٠٠-/وا١٠١٠]‏ 
]١١[‏ 
11] 


مم 9 ١م‏ 
مم 

ت٠٠:‎ 
1١ 

7م 


«وإذ أَحَدَ اللَّهُ مِيَاقَ الِْينَ أُونوا الكتّاب...» 

1 النساء 
يا أَيَْا اناس انوا ربكم الَذِي خلفَكُم من...» 
ظوَلاً ُو أتفسكم | إن الله كَانَ بكم رَجِيماً» 
ناك وعم فِي شّيء دوه هإلَى الله...» 
ٍِمَإِنْ ازعم في شّيء فردُوة م إلى الله و وَالرسُول» 
دكن 55 عَلَيهِم آن اقتلوا أنفسكم. *# 
«إِن الذي : تو َوَفَاهُمُ الْمَلائْكَة ظَالِمِي نيهم . # 
ومن يَحْوْجْ من بيه مُهَاجرا إلى الله وَرَسْوله.. > 
«وَلن يَجْعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سيلا 

المائدة 
9وَتَعَاوَُوا عَلَى الْبرٌ وَالنّْرَى وَلا تَعَاوَنُوا ...> 
«الَوْمَ أكملت لكمْ دِينكم» 
ايوم أكملت لكمْ ديتكم وَأَتمَنت عَلْيكُم. «4 
«يِن أجل ذلك كتبنا عَلَى : ني إِسْرَائِيل. ...4 
َرَآلقا بهد العناوة وَالبمْضَاء 4 
#كلْمًا أَوْقَدُوا ارا لَلُحَرْب... © 
ليا أَهْلَ الْكِتّاب لآ تَغْلُوا في دييكم...4 

الأنعام 
لوَأَنّ هَّذَا صرراطي مُستَقِيما فَاتبعُوة....» 

ْ الأعراف 

«قلن : مَنْ حَرُمَ زيئة ة الل التي أخرّجَ لعِبَادِو» 
واذغوا ربُكُمْ تضرع وَحفية» 
طَإِنَهُ لا يْحِبُ الْمُعْتَدِين» 
«اذعُوا رَبَكُمْ ضرعا وَحفْيةإِْهُ لآيُحِب...» 
وسأريكم دَارَ القاسقين» 
«وَإذ إذْ تأَذنَ ربك لَيَْععْنَ عَلَيْهمْ. 5 
«وَاذْكر رَبَكَ في َفيك ضرعا وَخيفَة...4 
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الأنفال 
ليا أيه الِْينَ آمَنوأ أَطِيعُوا الله وَرَسُولَهُ... 
ليا أيها الْذِينَ آمَنوأ لا نَخونوأ...» 
ايها الْذِينَ آمئواً إِذَا َقييم ف فَائبئواً....» 
«رَأَعِدُوا لَهُمْ ما اسَْطَغْتم من قَوَةٍ وَمِن رَبَاط...» 
لوَالَْذِينَ آمَنوأ مِن بَعْدُ وَهَاجَرُوا ...4 

التوبة 
يلون عَاماويَُْمُوَ عامأ4 
لوَلَرْ أَرَادُوا الْخْرُوجَ لأَعَدُوا لَهُ عُدَّة4 
إنمَاالصدَقَات لِلْمقَرَاِ وَالسَاكين...© 
«ركل اغْمَلوا فَسيرَى الله عَمَلْكُمْ وَرَسُولَُ...» 
ٍإذ الله اشنشرَى من الْمؤْننَ أَنشَْهُم...» 
لق جَاءكمْ رَسُولَ مِن أنشيكم عَزِيرٌ عَلَيْ...» 


يونس 
ظوَمَاذًا بَعْدَ الْحَىْ إل الضّلال» 
لما كم كيف تَحْكْمُون» 

الرعد 
دن الله لا عير ما بقوْم....» 
نان الب فيَذَهَبْ جُفَاءً وََمّا ما ينَعْ...» 

الدحل 


«ِلية تنه 

وما ري لعب اين 1 يُؤْمِنَونَ ن بآياتو ء اللّد» 

,2 َم إن بك لين هَاجوُوا. 5 

لوَضَرَبَ الله مَعَلاَ َريّة كَانَت آمئة مُطْمَئْنة» 

اذغ إلى متيل يباكم والمْعظطة...> 
الإسراء 

لوَمَنْ أَرَادَ الآخِرَة اد َو » 
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الكهف 
ا 0 3 
«ضّل سَعْيْهُمْ في الْحَيَاةٍ الدنيَا وَهُم يَحْسَبُونَ أنهُم...» 


3 ا 5 
9إذ نادذى رَبّهُ نِدَاءٌ خنيًا» 
طه 
9ريلكم لآثد روا عَلَى الله كبا فِسْجَِكُم» 
الأنبياء 


2 ف باحق عَلَى البَاطل في فَيَذْمَعْهُ ...4 
لقَنَادَى في الظَلمَات أن لأ له إل أنت. * 
الحج 


«فإنهًا ل تَعْمى الأَبصار وَلَكِن تَعْمى القلوبث...» 


النور 
في بُيُوسٍ أن الله أن تَرْقَم» 
«كَسَرَاب بِقِيعَةِ يَحْسَيّهُ الظَحْآنُ مَاء...4 
ََا تل يمنا ]4 
9تليَحْذَر الْذِينَ يُحَالِمُونَ عَنْ أمرو...» 
القصص 
لرَمَنْ أَضَل مِمنْ ابح موَاهُ بغي هد مُنَ اللو» 
الروم 
9وَيَوْميِذٍ يَفْرَحُ اْمُؤينون...» 
السجدة 
لوَجَعَلَْامِنهُمْ يمه يَهْدُونَ ْنَا ...4 
الأحزاب 


لرَاللهُ يَقَولُ الحَقَ وَمُوَيَهْدِي السبيل» 

«إيا أَيُهَا الْذِينَ آمنوا اذكروا الله ذكرا كثيراً... 4 
«يَا أيهَا الّذِينَ آمَنوا اتقوا الله وَقولوا قؤلا... 
«إنهُ كان ظلوما جَهُولا» 
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يخا 


5 


خرف رق 
584 


لاه 


فاطر 
«(دَلاً َِرُ وار زر أخرَى» [14] 7 
وك الَّذِينَ يُنَلُونَ كِنَابَّ الله وَأَقَامُوا الصّلاة...» )4] 5ك 
الزمر 
طقَبْسرٌ عَِادٍ . الْذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ...» )14 14 
#قرآنا َرَبيَاً ير ذِي عِوَج» 4)] 11 
فصلت 
لوَمَنْ أَحْسَنُ قَوْلاً مّمّن دَعَا إِلَى الله...» 1 4" 
لا يِه لْبَاطِلٌ من بين ييه وَلاَمِنْ خَلْفِه....» 1 01 
الشورى 
«شْرَعَ لَكُم مِنَ الدين ما وَصّى به نوحاً» 1] 06ت 
الزرخرف 
«إِنَا وَجَذنَا آباءَنا عَلَى أَمّةِ ونا عَلَى آثَارهِم...» 0 م" 
1 0 
لقلا تَهنوأ وَتَدْعُوا إِلَى السلم...» ] امم 
ْ الحجرات 


ليا أيُهَا الِْينَ آمنوأ إِنْ جَاءَكُمْ فاسيق...» 01 ا 


(كَانَ لَهُ قلبْ أو ألقى المع وَهُوَ شَهِيدٌ4 ام] ٠‏ 
0 النجم 

ظوآن لَيِسَ للإنسّان إل مَا سَعَى» 1 لمات 
51 

لَقَد أَرْسَلنا رُسُلَنا البيْنات...» 6 لام 

««يا أَيُهَا الْذِينَ آمنوا اتقوا الله وَآمِنوا بِرَسُولِه...» 4] 0 
الحشر 

«وَمَا آناكمٌُ الرُسُول فَخْذوهُ وَمَا نَهَاكُم عَنْهُ....» قا 1 

«للفقرّاء الْمُهَاجِرِينَ الِْينَ... 001 ف 


51١ 


«وَالَذِينَ تَبَوْءُوا الدَارَ وَالإجَانَ...4 [4] 
0 َظْلَمُ مِمّن افتَرَى عَلَى الله الكذب...» [/ا] 


لمُوَ الّذِي بَعَتْ فِي الأَميِين...» ] 
#وَابِتَغوا مِن فضل الله وَاذْكرُوا الله كثيراً... 4 ]١[‏ 


ؤرَلِلِ المرة وَلِرَسُوِهِ وَلِْمُؤْينينَ» 0 
0 ا 4 ]1١7[‏ 


(دفي ذلك ماف المافُون» 7 
وأا بِحْمَةِ ربك فَحَدتْ» 0 


#قل هُوَ اللَهُ أَحَد» 3 


حون 


17 


مت 


ه'ات 


- 


فهرس الأحاديث والآثار 


طرف الحديث والأثر الراوي 
أبى الله أن يقبل عمل صاحب بدعة 

أتاني جبريل فأمرني أن آمر أصحابي 

اتبعوا ولا تبتدعوا فإنما هلك 

الإحسان: أن تعبد الله كآنك تراه 


إن الحلال بين والحرام بين 
أدركت بالبصرة شبابا وشيوخا (ث) صالح المري 
أدركت الناس إذا كانت فيهم جنازة (ث) الأعمش 
أدركت الناس في إمارة أبان بن عثمان (ث) داود بن قيس 
أدركتهم في رمضان يصلون عشرين ركعة (ث) عطاء 
إذا أمرتكم بأمر فآأتوا منه ما استطعتم 

إذا شغل عبدي ثناؤه على مسألتى أعطيته 


إذا ظهرت البدع في أمي 

إذا ظهرت البدع وشتم أصحابي 

إذا ظهرت البدع ولعن آخر هذه الأمة أولما 
إذا ظهرت الفتن والبدع وسب أصحابي 
إذا فسد أهل الشام فلا خير فيكم 

اذكروا الله ذكرا خاملا 

إذا كانت ليلة النصف من شعبان 


إذا لعن آخر هذه الأمة أولا جابر 
إذا لم يكن العلماء أولياء الله -تعالى - فلا أعلم من هم (ث)26 الشافعي 
ارجع فصل فإنك لم تصل 

أرسل إلى أبو بكر مقتل أهل اليمامة (ث) زيد بن ثابت 
استغفروا له؛ فإنما يستغفر لمسيء عمله (ث) أبو هريرة 
استقيموا ولن تحصواء واعلموا أن من خير أعمالكم 

اعتكف رسول الله 4 في المسجد (ث) أنق سنعيق 
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أفضل الدعاء الحمد 

أفضل الذكر: لا إله إلا اللّه 

أفضل الصلاة: صلاة المرء في بيته 

أفضل ما قلت أنا والنبيون قبلي عشية عرفة 

اقتدوا بالذين من بعدي: أبي بكر وعمر 

الاقتصاد في سنة خير من الاجتهاد في بدعة رث) أبن مسعود 
اقرؤوا على موتاكم 

أكثر دعائي ودعاء الأنبياء قبلي بعرفات 

أكثر ما دعا به رسول الله © عشية عرفة (ث) تعن ين الرتتم 
ألا تعجبون كيف يصرف الله عنى شتم قريش 

ألا إن كلكم مناج ربه. فلا يؤذين بعضكم 

التمسوا الرزق من خبايا الأرض 

أمرني جبريل برفع الصوت بالإهلال 

إن أجد ليلة النصف من شعبان (ث) زيد بن أسلم 
إن الأرض المقدسة لا تقدس أحداً (ث) سلبان 
إن حذيفة بن اليمان قدم على عثمان (ث) أنس 

إن خيركم قرني 

إن الدين بدأ غريبا ويرجع غريبا 

إن الدين ليأرز إلى الحجاز كما تأرز الحية 


إن رسول الله # أفرد يوم أحد (ث) من 
إن رسول الله © كان إذا شهد جنازة (ث) ابن عباس 
إن رسول الله © كان يصلي في رمضان (ث) ابن عباس 
إنكم إن شهدت أن لا إله إلا الله وأقمتم الصلاة 

إن كنا لنتبع الجنازة» فما نرى إلا متقنعاً باكياً (ث) البناني 
إن الله شرع لكم سنن الهدى (ث) ابن مسعود 
إن الله يحب الصمت عند ثلاث 

إن الله يعلم القلب التقي والدعاء الخفي (ث) الحسن 
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إن من ورائكم أيام الصبرء للمتمسك فيهن ك'ت 


إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوى 6ت 
أوثر أصحابي نجاة ساعة الام 
إياك وحاديهم هذا الذي يحدو همء يقول: (ث) ابن المسيب 5ت 
أيها الناس! أربعوا على أنفسكم 0 

م #لى ١5#‏ 
أيها الناس! كلكم يناجي ربه رضن 
بئس ما جزتها "لام 
توني ابن لأبي بكر كان يشرب الشّراب (ث) عكرمة لالات 
جنبوا مساجدكم صبيانكم م 1؟ 
حدئت أن الني لك كان إذا تبع الجنازة أكثر السكات (ث) ابن جريج ات 
حدثت أن النبي © كان إذا اتبع الجنازة أكثر السكوت (ث)26 ابن جريج "ات 
الحكمة ضالة المؤمن 1١64‏ 
خرج أبو الدرداء إلى جنازة وأتى أهل الميت (ث) يحيى بن جابر ثلات 
خرجت مع عمر بن الخطاب (ث) ابن عبد القاري 34١‏ 
خرج عمر بن سعد إلى سعدء فقال وهو بالعقيق (ث) ابن لبيبة 44ت 
خرجنا مع رسول الله # في جنازة (ث) التزاء ١ت‏ 
خير الذكر الخفي 4547 
خير الرزق ما يكفي» وخير الذكر ما خفي كت 
خيركم قرني» ثم الذين يلونهم /ااات 
خير هذه الأمة القرن الذي بعثت فيه /ااات 
خير الناس /ااات 
دعوة ذي النون إذ هو في بطن الحوت: لا إله إلا أنت 34> 
ذكر الحسن البصري عن أصحاب رسول الله 4 (ث) لكين الات 
الذين يحيون سنتى ويعلمونها عباد الله لات 
الذين يصلحون عند فساد الناس ع'ت 
رأيت يد طلحة التي وقى بها الني 4 قد شلت (ث) أبو حازم الام 
رباط يوم وليلة في سبيل الله خير من صيام شهر كم 
سلط اللّه عليهم ذلاً لا ينزعه 6م 
شهدت خليداً البصري في جنازة مقنع رأسه روث قتادة 5ت 


طه5”> 


شهدت قتادة في جنازة فلم يتكلم حتى انصرف (ث) 


صلاة التطوع حيث لاا يراه الناس 
. الصلاة خير موضوع 


صلاة رسول الله 4# في شهر رمضان ثمان ركعات (ث) 


صلاة المرء في بيته أفضل من صلاته في مسجدي 


عليكم بسنتى وسنة الخلفاء 


فصلى ركعتين خفيفتين قد قرأ فيها بأم القرآن (ث) 
فضل صلاة التطوع في بيته على صلاته في المسجد 


فضل صلاة الرجل في بيته على صلاته حيث 


فين كانت عجرت إل الله:ؤزسولة 


في الجنة ثمانية أبواب؛ منها باب يسمى: الريان 


قوموا إلى خيركم 
قوموا إلى سيدكم 
قوموا لسيدكم 


كان الأسود بن يزيد يصلي أربعين ويوتر (ث) 


كان أصحاب رسول الله 4# يكرهون رفع الصوت (ث) 
كانت العضباء لرجل من بني عقيل (ث) 


كان الحسن في جنازة النضر بن أنسء فقال: (ث) 
كان رسول الله #ك إذا اتبع جنازة علته كآبة (مث) 
كان رسول اللّه # إذا شيع جنازة علاه كرب (ث) 


كان رسول اللّه # قبل المهجرة يغشانا في كل يوم (ث) 
كان رسول الله # يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة 
كان لا يزيد في رمضان ولا في غيره على إحدى (ث) 


كان مطرف يلقى الرجل من خاصة إخوانه في (ث) 
كان الناس يقومون في زمان عمر بن الخطاب (ث) 


755 


ابن عمرو 


ابن النعمان 


الحسن 


قيس 
ابن حصين 
ابن شيبان 
عون بن عبدالله 
عمران بن حصين 


أبو بكر 


عائشة 


بديل 


ابن مروان 


7 


«لات 


ل 18 


11م 
1 


الات 
32> 


ا 


لات 
امت 


ات 


كان الي جك إذا اتبع جنازة أكثر السكات (ث) 
كان النى #© في غزاة (ث) 

كانوا إذا شهدوا جنازة عرف ذلك فيهم ثلاثاً (ث) 
كانوا يقومون على عهد عمر (ث) 

كان يحيى بن أبي كثير إذا حضر جنازة لم يتععش (ث) 
كره الحسن وغيره: استغفروا لأخيكم (ث) 

كره رفع الصوت عند الجنازة (ث) 

كفى بالمرء إثما أن يحدث بكل ما سمع 

كل بدعة ضلالة» وإن رآها الناس حسنة (ث) 

كل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في النار 


كل عبادة لا يتعبدها أصحاب رسول الله 4# (ث) 
كل عمل ليس عليه أمرنا فهو رد 

كنا مع رسول الله أ فجعل الناس يجهرورن (ث) 
كنا مع الحسن في جنازة» فسمع رجلا يقول: ث2 
كنا نأتي زيد بن صوحان» وكان يقول: (ث) 

كنا ننصرف من القيام على عهد عمر (ث) 

كنا -والله- إذا احمر البأس نتقي به (دث) 

كنت بالشام» فبعث المهلب سبعين رأساً (ث) 
كنت قد نهيتكم عن زيارة القبور 

لآن أرابط ليلة في سبيل الله أحب إلي من (ث) 

لا تتبع الجنازة بنار ولا صوت 

لا تزال طائفة من أمتى ظاهرين 

لاتتقطع الحجرة مادام الندو يقائل 

لا تقوموا كما تقوم الأعاجم 


لا حسد إلا في اثنتين: رجل آتاه الله القرآن. 
لا غفر الله لك (ث) 


لا وفاء في معصية الله ولا فيما لا يملكه ابن آدم 
لا هجرة بعد الفتح 


وكير 


ابن عمر» 


وابن مسعود 


لك 
#8 ”دمت 205 


لام مم لمىره١‏ 
6ك“ ”5١5‏ 


١ها/‎ 

١57 

ملت 

تذدل 

قلات 

الام 

ت٠١:‎ 

١م‏ كم 5م 
كم 5:١‏ 
؟ات,. /الما 
كم ١و'ت‏ 
:م 4م 
ل كات 


ات 
/7و١6١‏ 


:لم كل لال 
ررض 

م 

/اام. م 


لا يقبل اللّه -عز وجل- من مشرك بعد ما أسلم ام 


لا يقعد قوم يذكرون الله -تعالى- إلا حفتهم ل 
لا يؤمن أحدكم حتى يكون هواه تبعا 0 
لتأمرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر ذف 
لقد أدركت الميت في الحي» فما يعرف حميمه (ث) ابن مسلم 4ات 
لقنوا موتاكم ياسين يل 
لم أدرك الناس إلا وهم يصلون تسعاً وثلائين (ث) نافع 4 
لما غزا رسول الله ##» خيبر -أوقال: لما توجه (ث) انو قوسي لات 
لو أن الناس كلهم قاموا في رمضان لأنفسهم (ث) الليث “الات 
ليس المسكين الذي ترده اللقمة واللقمتان دل 
ما إظهار العلم؟ قال: إظهار السنة (ث) الساحلي مت 
ما أنصفنا أصحابنا م 
ما بال الناس يؤمرون في الجنازة بالسكوت (ث) أبن عيينة آات 
المتمسك بسنتى عند فساد أمتى له أجر "ات 
ماشهدت جنازة فسذلت نسي بشي ء انك أبن حضيز ةلات 
ما كان النبى ##ك يزيد في رمضان ولا في غيره (ث) 4 
نين واف يحاي تفلل قاد اش قله عند ١‏ 
من خيو معاش الثامن٠ "١‏ 0 
من دعا بدعاء يونس» استجيب له 384 
من رأى منكم منكراً فليغيره ل 
من رأيتموه ينشد شعرا في المسجد يضن 
من سق سئة خية 04 
من صام رمضان إماناً واحتساباً م1 
من عمل بسنت فهو مي ١0‏ 
من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد 5ت 7.44و 

300 
من كذب علي متعمداً :1 
من قتل دون ماله فهو شهيد ١ءغت‏ 
ميت غد يشيع ميت اليوم (رث) الحسن 736 
نحري دون نحرك (ث) أبو طلحة الام 
نعم البدعة هذه (ث) عمر لذ 


لا 


نهى أبو هريرة أن يتبع بعد موته بنار أث) 
نهى رسول الله لك أن تتبع جنازة 

نهى الني 4# أن تتبع الجنازة بصوت أو نار 
نهى الى 4# أن يتبع الميت صوت أو نار 
نور شهر الصوم (ث) 

هذا القيام على طريق المودة (ث) 

هذا يوم منغص علينا نهاره (ث) 

هلم إلى الأرض المقدسة (ث) 

والله إنك لخير أرض الله أحب أرض الله إلي 
والله ما أظن على ظهر الأرض اليوم أحد (ث) 
وإن الله لايقبل نافلة حتى تؤدى الفريضة (ث) 
وإياكم ومحدثات الأمور 

وكان ابن جريج كتمني حديثاً (ك) 

وما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله 

وما رأيته في شهر أكثر منه صياما («ث) 

ومن قتل نفسه محديدة فحديدته في يده 

يقول الله -تعالى-: من شغله قراءة القرآن عن 


ان نا 


الجل 


أبن واسع 
أبو الدرداء 


ابن عباس 


أبو بكر 


الآتاسى: 775ات. 

الأجكرق: لالت. 54ت.». 5ة5ت,. م0مت.» 
مكاتت. 56ل وددلت. 

آدم بن إدريس: 8١٠ات.‏ 

إبراهيم: '”'لات. 

إيراهيم بن أدهم: ات :ات مات. 
إبراهيم بن إسحاق الحربي: الاتء ”غت» 
5؟ت. 

إبرأهيم بن علية: 5/مت. 

إبراهيم بن الفضل: 58ات. 

إبراهيم بن محمد: ٠ة5تءا؟'ات.‏ 

إبراهيم بن محمد بن جمعان: 5ات. 
إبراهيم السهيلي: ٠٠ام.‏ 

إبراهيم العلي: م. 

إبراهيم -عليه السلام-: ام لالام. 
إبراهيم المأموني: هلاات. 

إبراهيم النخعي: 2 

ابن الأثير: 7" 57 آات. 

ابن إسحاق: 57 7. 

ابن أيمن: .48١‏ 

ابن أبي حاتم: لالم 07 41آتء 44ت» 
اكت ومدكلت. 

ابن أبى الحمراء: ١؟1١ات.‏ 

ابن 9 خيثمة: هلات. ٠غآت.‏ 

ابن أبن الدنيا:”ات.,هات.)5ااتى» 
/اات وت انت.2 كثل لالات. 5 غت)» 


4ت, 'أدآت. 


5/6 


ابن أبى ذئب: 4لانت. 
ابن أبي شيبة: ”م لاتء. ١ات»‏ آاتء 


ات 60١اتنث.‏ لااته. 8اتء2 الات» 
الات ”ته لات ٠هلات.‏ “الات 
٠مته‏ "مت.» 448قت» 8١٠ات.‏ ثلاات» 
مات 60١5656تعه‏ الاا'اتء 8118اتى 


الل ”0 

ابن أبي عاصم: 4"ات 41تء 006ت» 
لكت * دالت 
/لادقت,ء ”757اتء قات 
ابن أبى مليكة: .١157‏ 

ابن 7 نجيح: ات. 

ابن باز: ١9‏ ام ؟ثكاات. 


ات 60ت 


ابن بزيزة: 179ات.. 

ابن بطال: 77ات» 5ا'ات. 

ابن بطة: 64ات. 

ابن بلبان: مك'ت. 

ابن التاج: كت 

ابن تيمية: م ٠٠م‏ ١4م‏ 4م ١م‏ 
65م م الل ملا وثا, مكت, لاكات 
المت.» دخلتء "النانتء لآكاتتث "اكات 
5اات لادمات» ٠١‏ اتا كاآت. 

ابن جابن الوادي: /ا١٠‏ ات. 

ابن الجارود: 5 'ات» 9قت. 

ابن جريج: الت دكات 79 

ابن جرير الطبري: 14"ت. 735 لالات. 0329 
حتات,. ١علات.‏ 1848نت "اآاتث ولت 


ابن جزي: 14م 

ابن الجوزي: 7”اتء “*ااتء ٠لات»‏ الات» 
8ت ١'انته‏ الا”ااتث 
وات كلااتى 
هقت, اثارت أت 

انحجن الحاج: مانت "لات لات 
مقت لانت 6'”5اتثى 
لكات 


»تا٠‎ 


ه“"'ات) 05ات 


1ت 


ابن الحاجب: هات كدت. 
ابن حيان: توا هات الات الت 


مات لزغت ضمت لمكت "ارت 
هات مء٠ات)‏ 58”ات ه”#ات 
لالااته. 8هاتب الااتث اكد'ات. 


5االتت,ء 75آنتث لاثاات.» اذكآت. 

ابن حبيب: ١ا/ت.‏ 

ابن حجة الحموي: /ا١٠'7ات.‏ 

ابن حجر العسقلاني: لام /اام 06 
١6م‏ مات ١7ل‏ ك*”اتى 
/الاات,» لاااتث :6571نت لركآات. 


ابن حجر الطيتمى: قت. 315 5١1ل‏ 6١1ك‏ 
5اكءلااات ٠”'7ارت‏ ”لاات. 


عت 


ابن حزم: ام م ات لمكت» "الاات. 
ابن حمدان: 'د'ات, 

ابن خزيمة: اانه #5 اتء مكتء قات 
مكت,» ارت» ”ات لالاات كالات. 

ابن خلكان: 185. 

ابن خويز منداد: 4م. 

أبن خيران الحسين بن صالح:[8١‏ "']. 

ابن خير الإشبيلى: /ا٠'ات.‏ 

ابن 5 ات ””ات )ك5ات 
/لاكات. 

ابن ديزيل: /ا٠اات.‏ 


و1 


ابن دقيق العيد: 414.ت». ١"ات.‏ 

ابن رجب: 5انث. ١٠ت‏ ١٠٠ات‏ 
اكات لاكاتث 2.105 

ابن رشد: لاآات» 'الاات. وكآت. 

ابن رزقويه: 460آت. 

ابن الساعاتي: ١آات.‏ 

ابن السبكى: ١١١ات. .5١9‏ 

ابن سعد: 5 ات لاكات) قات قات 
#لات. 

ابن سيد الناس: /ا*'ات. 

ابن شاهين: و كت مك'ات. 

ابن شهاب: الات. 

ابن صاعد: 5١''ات.‏ 

ابن الصلاح: *#ااات. 

ابن طاهر: 45آت. 

ابن عابدين: ل ل ا 
.١155‏ 

ابن عاشور: 17م. 

ابن عباس: ات» ١ات»‏ ١١ات»‏ لااتث» 
'"لات» 5الات.» لالات) كقمت. لالت 


ورك 

ابن عبدا ل بر: #انتء ٠‏ *التء 75 نت 
هللات لامغتء.» ووته هته هكات» 
كات» لاكات)» لمكت الات "لات» 


:لات» هلات.» 4لات» الات 8١٠ات»‏ 
كآدثلت 757 الت 117 الت 

ابن عبدالحكيم: الات. 

ابن عتيق: 11ام. 

ابن عثيمين - محمد بن صالح: 8م 05م 
الى كلم لاك 94١١م‏ آلات. 

ابن عجلان: /ت. 

ابن عدي: اته لات» مكت» ةوات» 


ات 


لموهات 


“لالتء 5أةزته لازت قات 
*ات ه"”ات كات 
“ارت لاثااتء اقلت 

أبن عرسي الصوفي - محي الدين: ك6م. 
الات .753١75‏ 

ابن العربي المالكي: وم "امت 175 
5آامتتثا الع وللت. 

ابن عساكر: 15م 9ات. 

ابن العطار: 74١١ات»‏ لالاات» 5قات. 

ابن علوي: /8ات. 

ابن العماد: 9١١ات.‏ 

ابن عمر: 6م لالتء قت. 5اء)كات» 
لال ١٠؟انت‏ الات 

ابن عياش: و'ات. 

ابن عيينة: 176 نتء 7التء ”نتء 5 ته 
رتل0 

ابن غالب البصري: ١٠'ات.‏ 

ابن فيل: 7١٠ات.‏ 

ابن فراج سليم: ات 

ابن قائد: ”اات. 

ابن القاسم: الات ٠قمت.‏ 

ابن قانع: :”لت 753 اتع عث'ات. 

ابن قدامة: 14م +1 نت,ء 6 اله "الات 
ابن القطان: 9لاات. 

ابن قطلوبغا: 4"لات. ٠غتء.‏ اكت. 

ابن القيم: لام لالام ١٠06م‏ 7اتء 
لالات.ء 460 6وت. وقتء. 694١ت.ه‏ 
١ت‏ 5١ا'7اتد‏ 78ت ١8ت‏ 
:7 1ستء “ات 

ابن كثير: لام. لالم لالامء لل وكام 
4 ١م‏ كثلل فاثانت. ٠5ت‏ كدتء لكت 


م6 تا 


فف 


ابن كمال باشا: 79١ات.‏ 

ابن اللحام: 4ىات. 

ابن لهيعة: ١ات.‏ ١آات.‏ 

ابن ماجة: "اتء. ١اتهء‏ "الات ١7اتء‏ 
7 5”اتء)8هدات» 9لاات. ١٠8اتء‏ 
هت .الات لاثالاتث. األت. 
ابن ماكولا: ٠4ت‏ اغت. 

ابن المبارك: ١اتء‏ 7١ات.‏ 6ات. وات» 
أضرث مضرة الات 
ته لاةات,. ةلاات. 

ابن محرز: 9١٠٠ات.‏ 

أبن المديي: ؟لآاات. 


:؟تنهء 4مته» 


ابن مردويه: 4ات.» 794 8ل'ات. 

ابن مسعود: 6م اتا كاتا ”0 فلكت 
م6اامت,. لا” امت 17 715 ”75. 

ابن المعز الحجازي: /ت. 

ابن مفلح: “الات 

ابن المناصف: 57م, ٠لام.‏ 

ابن منده: 'انتء ل/ا"الات. 

ابن الملنذر: ١ات.5اتء‏ 6١اته.‏ لااتء 
/ا”اات. 

ابن منظور: 5 ت. 

ابن ناصر الدين الدمشقى: ٠15آت.‏ ١4آت.‏ 
ابن النجار: 5 ١٠'ات. ١‏ 

ابن نجيم: ة7لات. 

ابن نقطة: 8١٠ات.‏ 

ابن نصر: *الات. 69تء الاتء 'الات» 
كلات.» المت مثلات. 

ابن هرمز: ”الات. 

ابن الهمات: لالالات. 5قات. 

ابن وضاح: “اتء ممت. 09ت 3757 
7 الت 


ابن وهب: 487. 

أبو إسحاق الهمداني: 6٠ات.‏ 
أبوأمامة:9؟ات. 0"#ات 5١6اته‏ 
لات /اكات, لأثالات. 

أبو البركات محمد بن أحمد: ١١ات.‏ 

أبو بكر بن أبي داود: ٠15ت.‏ 

أبو بكر بن أبي مريم: ا 

أبو بكر الصديق -رضى الله عنه-: 6٠١٠‏ 
١دت.‏ هته لادت» 5 لاك وكات 
'ت. 2051١8‏ 55آنرتت لاقآات. 

أبو بكر الملحمي: 7٠'ات.‏ 

أبو حاتم: ات ةقث٠ات.‏ 

أبو حازم: ١لام.‏ 

أبو حامد الغرّالي: 47م ؤم قت. ٠لا‏ 
كلمت الكت 

أبو الحسن النوري: الام. 

أبو حفص: 77. 

أبو حنيفة: الاء ٠4ات.‏ 

أبو حيان: /ام. 

أبو خالد الأحمر: 4لات. 

أبو خزيمة الأنصاري: .6١‏ 

أبو الخطاب: 60م. 

أبو داود: 56'م» ام 45مء ات ااتء 
"انه ؟7”9ء. 5تث2 دومنتء امت 64 
الات “الات ”الات ""”امت» 
مذات. لا(١35.‏ 8١٠ات.‏ الاات. ق1اات» 
هلاات. ٠لماتث‏ لامكا ؟7١اللء‏ لااات» 
"قلات لاتب الات /اثالات. 
أبوالدرداء: 6 1م 15مء كته 


الت هاات. 


»تال٠‎ 


أبو ذرٌ: 74ت ؤاات. 


رذن 


أبو زرعة: 44ت. 

أبو سعيد الخدري: 4ات»؛ 7ااتء قلاات» 
ا 0 

أبو سعيد النقاش: ولات. 

أبو شامة المقدسى: 5١تء‏ 6ات. ١١ات»‏ 
مات وات 4ت كات 5"ا١اتء‏ 
الل ا 

أبو الشيخ: كلل /الالتء 4ثء مكحت ٠لاث‏ 
مات ”٠'اتاءماات.‏ 

أبو صالح: 'ات. 

أبو طلحة: الام. 

أبو طلحة بن إبراهيم: ١7''ات.‏ 

أبو العباس ثعلب: /اءلات. 

أبو العباس الرازي: 4١٠ات.‏ 

أبو العباس القرطى: 4١٠١ت»‏ ١١/ات.‏ 

أبو عبدالله الدامغاني: ١١٠٠١ت.‏ 

أبو عبيدة: لام 5 وكام الام 17م 
ام دم هل ام. ١اتء.‏ "ات مات 
8٠ت‏ هلكات لالاات.) ٠مث/ااته‏ 
8لاتء عقات. 

أبو عبيد القاسم بن سلام: ات 
8 استء)كقات. 

أبو عبيدالهروي: لات. 0686ت. 4 دت» 
وكللت. 

أبو عثمان: 4/اثات. 

أبو العَدَبّسَ: /االات. 

أبو عمر الدمشقى: كات. 

أبو عمر عثمان السمرقندي: :ات 

أبو عمرو الداني: 'ات. 

أبو عوانة: ات :]ت,. ”لات.» “'لمت. 
أبو عبينة الخولانى: 47 ات. 

أبو غدة: 44ات. 


أبو الفتح الخطيب: ؟٠'ات.‏ 

أبو الفتح نصر بن إبراهيم المقدسي: .١165‏ 
أبو الفرج الأصبهاني: /١٠٠ات.‏ 

أبو القاسسم البتغوي: ام االتء قكتء 
:"ته هللات 60همتء 6ماكت. لالات» 
48نات 5داتثد كلاات» 
ات ؟757انتع ملكت 

أبو قلابة: 15ات. 


همات 


أبو مروان: لات. 

أبو محمد الضرّاب: لالات» "دلات. 

أبو محمد المقدسى: 6١'ات.‏ 

أبو موسى الأشسعري: لانتء لات 
منت “0ل 2.147 

أبو محمد الأصفهاني: ١1ات»‏ 17لات. 
أبو موسى المدينى: 7 7لات. 

ابو تصر المجرئ: :هات 4١٠ات.‏ 

أبو النضر هاشم بن مسلم: ؟7ات. 


أبو تعيم: 11م ؟ت. لات اات. هات 


مات وات.» الات هدلت مهمته 
5وتء 0949نت مات هلاتء. 58آات2 
لكات ٠١ماتء‏ لاد٠ات ‏ ٠'اآتن‏ 
؟'و'ت. 


أبو هريرة: 17م 19مء)اتء اتء لات» 
قت,ء لااتثء "لنت م الت قث كوت 
/ا١٠6اتء‏ ؟ةاتء 
هات 159انه 21760 75ااتت,. لات 
8واتء اكات كاكاآت. 


أبو تعلنيى: *ات. "لنث ا قثت قات 
؟*داتءثاات. 


مدت ١٠ت‏ 


أبو يوسف: ./١‏ 
الأثرم: وك'ت. 'الات. 
أحمد أبو زيد: الام. 


537/1 


أحمد الأحمد: ١١1م.‏ 

أحد باشا: 69١3ت5502اتء‏ همات. 

أحمد بن أبى عمران: ؟لات. 

أحمد بن أحمد الطَبى: 1437١ت.‏ 

أحمد بن الحناط: ١1ات.‏ 

أحمد بن حنبل: اام الام الام 06م 
اتنب ته 4متء» 9ت ١٠ت‏ 5ات 
مات مات كاتا "5ل الت 3248 
#“اتء هلات,. ل/اثالتء 278 ته ممت 
5ت,ء لالاتء الات ؟الاء “الات 5لاء 
4ات,2 الات ”57ل 8؟آاتتث ”ات 
هللات كلاات) كات 16اته 
4/اساتء كعكت 
/اطكت. 18اآلتث 755 دكاتا اذ'آت. 
أحمد بن عطية الكوفي: 9؟757. 

أحمد بن قاسم العبادي: 54ات» ا9قت» 
48 5وات. 

أحمد بن المعذل: «لالات. 


همات 0٠١5ته‏ 


أحمد بن منيع: 060ت. 

أحمد جابر: /1١11م:‏ 8١11م.‏ 

أحمد جمال العمري: /االات. 

أحمد الجوبري: 8لات. 

أحمد الحلى: 957ات. 

أحد حدي خياط: 48١٠م‏ 9١1م.‏ 
أحمد زروق: ثامات. 

أححمد شاكر: وؤلات» ٠5ت»‏ ١4تء‏ 'اغتء 
لالاات. 

أحمد الشرقاوي: /ا١٠٠ات.‏ 

أحمد الشطي: ؟١١٠٠ات.‏ 

أحمد الشقيري: [4م]. 

أحمد الغماري: ١5م:‏ 4ات:937ات. 
أحمد فهمي: /ات. 


أحمد القرشى: ١١٠٠ات»‏ ١ات.‏ 

أحد المختسار العبادي: ماات 03495 
4ات. 

أحمد مطلوب: ؟لالات. 

أحمد ويلو: /١م.‏ 

إدريس عزوزي: 47ات. 

أدهم الجندي: 15ات. 

أديب الشيشكلي: ١١١م.‏ 

أديب صالح: ١١1م.‏ 

الأزدي: اتث. ١ث'انتث,‏ ارات 

الأزميري: 6م. 

أسامة بن زيد: اتء 8لات» لاأت» هلات. 
إسحاق بن راهويه: 4ات. 6١ات.‏ "اغت» 
الات. 'امت. 

[بيحاق الس شه 

126 مات. 

إسرائيل: 17م 96م. 

إسعاف النشاشيبي: ١١١م.‏ 

أسعد أفندي: ٠5ات.‏ 

أسعد حكيم: 8١1م.‏ 

أسعد كلش: /1١١م.‏ 

الأسلمي: الات. 

إسماعيل بن أمية: هلات. 

إسماعيل الأنصاري: 48١ات:79ات»‏ 
/ادات. 

إسماعيل التركي: /8ات. 

إسماعيل بن جعفر: هلات. 

إسماعيل بن زياد: دك'ت. 

الأسود بن شيبان: 5١ات.‏ 

الأسود بن يزيد: 4١‏ 

أسيد بن حضير: 9١ات.‏ 

أشرف بن سعيد: ١٠ات.‏ 


51/ 


الأشعث بن سليم العجلي: 4 ات. 
الأصبهانى: 7ا'ات. 

الاعتلين (بي الرحمن): “7أت. 
الأعمش: “اتءمات. 

الأغر بن الصبّاح: ١لات.‏ 

أكرم زعيتر: ١١ات»ه‏ اآات. 

الألباني: 4١م‏ غلم 19ام ١5م‏ الام 
الام لام 4م فلم الى لالام ام 
011 الام الام الام “الام كام فظام 
كلا لالام كم لمكم لكى "لام 54م 
للكم لمكم امم كخم 9١(ام4‏ اتء 
١"'5اتء‏ 
إ“ات ات [1اتءمدات كآآات. 
الآلوسى: ١لا١ات.‏ 

أمين الأرناؤوط: *٠٠ام.‏ 

أنس بن مالك: 45م قت ١مت.5مت»‏ 
الات كث٠ت.‏ 

أنس بن النضر: “17م. 

أنس الصائغ: هلام. 


وت "ات 48اتث ٠١٠؟ات‏ 


الأوزاعتحي: 6م مت كت ات 
:كآات. 

الباجوري: 45ات. 

الباجي: ١٠/ت.‏ ؟قمت» 9قكقت. 

باروغ غولد شتاين: ١١م.‏ 

بازمول: ١١ات.‏ 448ات. 

الباغندي: ١٠'ات.‏ 

البجيرمى: 79١ات.‏ 

البخاري: لم اذى لاقم اقى لاقم 
6م الام ته :"انتب اثارت 51تعء 
64نب ١5وتب‏ لاق آاهت. وهنا لات 
ملنتا لكات فحكتث قل الات. 'كنى شق3ي 
:ؤت. لا١٠اتهء‏ 6١اتى»‏ 


مؤت 


/اى. 


لالت "كات ٠ث'اتتث‏ الااتث ”ات 
“ات كثلاتث. 57#اتث. لاداتث لادهات» 
اكات 554آرتث لاثثتتث ماكاتث الكت 
''اات,ء /ا الت حمالاتء ازأكاتتثء قات 
بدرالدين الحسني: :6٠م‏ ددات. لكات 
7 كلت 

بديع الدين السندي: هلات. 231737 .1١51/‏ 
بديل: ةات. 

البراء: الام اات. 

البركوي: 1 ا]. 

اللبزار: *التء. 7548 ؤلات. 0ه0ت,. لالات» 
لالالات. 

بشار: ١'مت.‏ 

بشر الحاني: ”الات. 

بقية بن الوليد: 60آت. 

بكار بن قتيبة: الات. 

بكر أبو زيد: 17م لاات» الاتء ؟اات. 
بكري: 97ات. 

بلال بن رباح: 7١١م,‏ لالات. 

بهز بن حكيم: ٠#تء)اقت.‏ 
البوصيري: ”أت لاأتء ١1اتء‏ 
كلاات. 

البوني: هل'ات. 

البويطي: الات. 

ببى المرثمية: 4"'ت. 

البيهقي؛ للك نا الل ا ل ل 
1521نت داتء آاتت,. لااتث. ؟اآنتء 


حك ابت _ مارت اكت "الت لالت 


:ته «واانتء. ته لاقت 0متسه 
مودتء 6كات. الات هلات. لالات» 
لات. امت ”متب آنا كات ققت 
اكات 58'ات الات #0ات 


/؟ 


/الااتء)ممدات فلااتث عات 79و39 
لا٠'تث.‏ الاهات. لاالات. 8١1]ات‏ 
الات ارت ١‏ ثااتثا ‏ لالالاتء 
لانت دكات 

الترمذي: 6م آم 1175م انتء قت 
4ك" مثاتثه اثتتثه "ات 5" ملات. 
هودت,. لاات. الات.ء الات الى "مت 
4لات. 9ذات. 48دات. ٠حاتتث‏ ومدكت 
/ااات8.2 ١؟نلت‏ 6٠ث''آانتث‏ لالااتث. وكات 
تقى الدين السبكى: 375 ثاتء لااات» 
ات لدت خدات. 

تمتام: كغت. 

توفيق البساط: 6١٠م.‏ 

توفيق الزيري: /1١1م.‏ 

التيمي الأصبهاني: ”لاتء 4لات» ١1ات»‏ 
؟ككات. 

ثابت البناني: /اات. 

النعابى: اك'ات. 

التعلبى: لكات. 

ثوبان: كات ةلات اذقك'آت. 

الثوري: ؟'ات. ثلات. 

ور بن زيد: 6آت. 

ثور بن يزيد 

جابر بن سمرة: ١5'ت.‏ 

جابر بن عبدالله: 57م 1اتء الات» 
“الات ”ؤت مت 
كخمت. داكت اذأآت. 

جبريل -عليه السلام-: 5 'انتء 78. 

جبير بن نفير: 56أت. 

جرير: كلام ٠5ت‏ 

الجريري: 5ات. 

المصاص: 9؟5. 


٠وتء‏ 04ت.» 


جعفر خصاب: ١٠٠ات.‏ 

جعفر بن سليمان: ١آت.‏ ١٠8مت.‏ 

جمال ياشا: 5١٠م.‏ 

حمال الدين الأفغانى: 948ات. 

مال الدين القاسمى: هات 755اتء 


٠#انتء‏ هكات. 

حميل اللويحيق: 5ا'ات. 

الجنادي: ١١1م.‏ 

الجحوابرة: 55آت. 

الجوزجاني: كلمت 

جولد شتاين!!: 08م. 

الجويباري: 49ت. 

الحارث بن أبي أسامة: هدت. 

الحارث بن عبدالرحمن بن أبي ذباب: 4لات. 
الحارث بن تبهان: ككثلااتث. 

الحاكم: لاتء ١١حنتا‏ 8, وةكنتتث وكات 
#الاتء 5ث”انته. هالت 6لات. 66ت 
كوتتث لاكثتتث لا١د3‏ 8١٠٠ات.‏ ”ات 
ات "الات كلااتثا. لاداته 
*17 الث 

الحاج عبيد: 6١١ام.‏ 

الحجاج: 84لآت. 

الحداد: الات. 

حذيفة بن اليمان: ”الات. ١مت»‏ 209 
اكت 

حسام النعيمي: الاات. 

حسام بن ثابت: /ا 7 

حسني أدهم جرار: 1157ام. 

حسني سبع: 6٠م.‏ 

حسن إبراهيم حسن: 8اات. 

حسن أيوب: 86”ام. 07م. 

حسن الباش: 115م. 


حسن الباير: /11١١م.‏ 

الحسن البصري: 5 ١ات»‏ 154 وات» 
/لاات. 9١١1نت‏ كق 4الات. 
حسن بك الحكيم: 9١٠م.‏ 

الحسن بن زياد: .77١‏ 

الحسن بن سفيان: 65ات. 
الحسن أو الشين ين عنداللك: 6# لانت 
الحسن العلمى: 784ات. 

لعن ين على: كك 

الحسن بن على الخلال: ١2١ات.‏ 
لمن بد أكية: ات. 

حسن بن ناصر المهلاً: /اام. 
حسين عمر حمادة: 94م 157م. 
حسين العوايشة: 6١م.‏ 

حسين (القاضي): و'ات. 

حسين (الملك): 8١٠م.‏ 

الحسين مؤنس: /11ام. 

حسونة النواوي: [754]. 

الحصبى: /'ات. 

الحقار: 016 

حفص بن عاصم: لادات. 

حفص بن عمر: 8١٠ات.‏ 
حفصة: ١ادت.‏ 

الحكم بن أبان: /اات. 

الحكم بن عتبة: 5مت. 

الحكيم: 4ات. 

حكيم بن حازم: لالت وقت. 
الحكيم الترمذي: “الات 64١ات.‏ 
حماد بن أبى حميد: ٠‏ 'ات. 

مدي الحبق! ١١١ام.‏ 
الحملاوي: 5اات. 

حمود التونجري: 9١٠٠ت.‏ ١٠اكات.‏ االات. 


حميد الطويل: 5١٠'ت.‏ 

حميد المطبعى: الاات. 

الحميدي: :لات دلات, لاثاتء ومثلات. 
حوشب بن مسلم: ماتحء)كقات. 

الحوينى (أبو إسحاق): 74ات. و'ات. 
الخادمى: ١1ات.‏ 

خالنا بن قلي كآت. 

خالد بن معدان: د6أت. 

خالد التقشبندي: ١١٠1م‏ 7100. 

خبيب بن عبدال رحمن: /1 ١1م‏ 8١1م.‏ 
الخرائلصسي: 7”التء لالالتء لات 
ثلاات. ١‏ 

الخرشى: "4/ت. 

ار لاكات. 

الخفضر -عليه السلام-: 1م. 

الخطضابي: كام 'ارتء ”الت 77 الت 


رفقة 

الخطيب: ١١1م.‏ 

الخطيب البغدادي: لات» ١ات.)‏ 1ات» 
الات)» "#لاتء 4لات) ٠5ت‏ 46تء 
هوت. و9اودت لات 8ااتء 77ت 
١‏ و'ت. 


خلاد بن السائب: 5 لات. هلات. 

خلاد بن سويد الأنصاري: ولات. 

الخلال: لاكات. 

خلف بن كُيم: كآت. 

خليد العصري: "ات. 

خليفة بن حصين: ا'ات. 

الخليلى: ”'ات. قم'ت. 

يواح 6وت. 

.15 37” 2947509١ الخواص:‎ 

الدارقطي: ات 7انتء ماتء ث'ات)2 
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:'لت» 4لات) ٠5ت‏ ١4ت‏ 59ت» 
٠ت‏ 94٠١٠٠ات)‏ 5"”اته) 88ات» 
دكات 


دارم بن مالك: ات. 
الداردمى: 8ت» ١اتء‏ ١٠نتك,‏ 'الاتء 


:لاتء 0همت 8ه 9١٠نتعه.‏ لإاات» 
؟اات. 
الدانى: 55ت. 


داود خطاب: /1١ام.‏ 

داود بن قيس: ا لات, لالات. .4١‏ 

داود الظاهري: لام. 

الدردير: 04 ا''ات. 

الدستوائى: ١١ات.‏ 

الدمروي: 4م ١م‏ ١آات.‏ 

الدغولي: "دت. 

الدورقى: لات. /آات)2 7غآت,» 1 آت. 
الدوري: لات ١ثات.‏ 
الدولابي:6لت» عاكات, لالاات» 
*ة'ات. 

الدينوري: ١7م‏ 19م, الاتء 74ات. 
الديلمى: 45تء. لا"ات. 

النميي: ات.:ات2٠9ات‏ ٠5ت)»‏ 
5أت)ء 1 “كته كته آالات» 
*“المتء. 21757 5هات.ء ”كات اآا'ات) 
و اتء وات. 

راغب القباني الحسيني: ١١٠1م‏ 181. 
الرافعي: 7كمءاقت. 

الرامهرمزي: /اا'ات. 

الراهونئ: اقلاث: 

ربيع بن هادي: ام كات. 

ربيعة: 05م, 'الات. 

رشدي الشمعة: 6١٠م.‏ 


0ت.» 


.737١ 559 الرشيد:‎ 

رشيدالدين العطار: 1١٠ات.‏ 

الرفاعى: 4١١ات.‏ 

الرملى: لا 317 :"الات. 

الرويانئ: *امتء كته لاثات,ء لالالات. 
الزبير: 44ت. 

الزبيدي: ”2377 54آ ته 6ات». الات» ثلاء 
ات هلاات. 

زرارة بن أوفى: 87. 

الزركشى: ؛'اتء 7ات»ء لالات, لالثالات. 
الإركلي: لل لق 
/اد'ت. 

الزرقاني: وهلات. ٠/ت.‏ 

زروق: اات. 

.8١ الزعفراني:‎ 

زغلول: ”'اتء ثك'ات. 

زكريا الأنصاري: *#لاتء هثاء لات 
الات. 

زكريا -عليه السلام-: /77. 

زكي مبارك: ا''ات. 

زهير الشاويش: 1ام. 

زياد بن أبى زياد: 4 7ات. 

زياد النمري: د 

زيد بن أرقم: كات 

زيد بن أسلم: .١177‏ 

زيد بن ثابت: 6١‏ ١اهنت»‏ كت ءلات. 

زيد بن خالد الجهنى: هات ات. 

زيد بن صوحان: 1ت لكات 
الزيلعى: 5"/ت. ك'اات. 

زين العافلليى التونسى: 0/ات. 

السائب بن نخلاد: لات 

السائب بن يزيد: ملاء لالاء ملاتء و لات» 
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:مىت,. ملت كلت. 

السخاوي: ”4ت,. 44غت»ء اكات 037٠١‏ 
:لااته كلااتء ؟اات. 

سعد بن أبى وقاص: 078 9ات» 145ت» 
غات 1 

سعد بن مالك: ”اغأت» 55ت. 

سعد بن معاذ: 0؟5:ت2 755 5اتء لااكاتء 
ات 

سعد الحصين: ”كات. 

السعدي - عبدالرحمن: “ات» كاات. 
سعدي أبو حبيب: /ا٠لات.‏ 

سعود الفنيسان: لاد''ت. 

سعود (الملك): ”ته ٠5ات.‏ 

سعيد الأفغاني: 6/١ات.‏ 

سعيد بسن جبير: لاام كةات» هات 
لاكلتا الى 

سعيد بن سالح: مات 

سعيد بن المسيب: 35. 5اتء 6اتء ؤاكات. 
سعيد بن العاص: .0١‏ 

سعيد بسن منصور: لات 018 ١٠ت‏ 
الات الات. 

سعيد الحمزاوي: ١6٠٠م‏ [567]. 

سلام بن أبي مطيع: 5ةات. 

السلفى: 5١ات.‏ 

سلنان النازيلي! الم ا ا 

سلمة بن وردان: 

سليمان التيمي: 9لاات. 

سليمان بن حرب: 8/١٠ات.‏ 

سليمان بن محمد الرقوقى: ١؟١5.‏ 

سليمان بن ناصر العلوان: “لات 

سليم البشري: [4 .]١‏ 

سليم الجندي: ٠1ام.‏ 


السمعاني: /ااالت, الت الات 
ات 

سمى: ثلات. 

ميم عفودة: 1117ام. 

السندوبى: 1ات. 

ال هات 

سهل بن سعيد: 175. 

سيار الأموي: كدلات. 

السيد إبراهيم محمد: /ا٠'ات.‏ 

السيد الخضر الحسينى: 46ات. 

السيد المختار: 19لات. 

السيوطى: 5ات. 6ات. وؤاتء قلات» 
الات ع "ته آلات. ١1١ااتى»‏ 
؟""'"ات. 150١نت‏ لاأااات. /اااتى 
ست ١"”التء‏ 1757نت 

شارون!!: الام. 

الشاشى: 4"7آت. 

الشاطي: ام 17م لام. لات كات 
كأنتء لادمت. 204 ”الكل مكتث. الات 
#لات. لالؤقت ١ونت‏ ١ا١/‏ انل 
٠6:‏ #8" 115آني "الااتي لامات 
1١947028‏ ١االنت‏ ؟17اتتث ة5الات. 
الشافعي: ام 5زم 4كآتث. ممت 
حمكتث اللء الات 4لاته. ١ن‏ 345 
مؤت امات كدات. أكا'ات. 

شاكر: “الات. لالاتء ةالات. 

شاكر الفحام: [هم]. 

الشبراملسي: لااتء)ا ”ات 5:94ات 
وةات. 

الشرنبلالي: لا .١55‏ 

الشرواني: 59 ات» 95ات. 


شريف حسين: 195ام. 


شعبة: الات 69آت2 4أات. 

الشعبي: كآالات. 

الشسعرانئى: لاك اق لاق هق تق أنكل 
نوفة دل 05 

الشقيري: ١5١ات.‏ 

شكيب أرسلان: ١1١1م‏ 94١ات.‏ 

شهاب الدين أحمد > ابن حجر اطيتمى. 
شهاب الدين أحمد بن محمد الهمداني: 4ت. 
شوقى (أحمد): 4 لات. 

الشوكاني: لام هلاتء الاء الات لالاتء 
:د 1537نت ١١5نتي‏ لات 

صالح الحمصي: .١‏ ام .])1١57[‏ 

صالح السدلان: 17م. 

صالح شريف التونسي: 8"لات. 

صالح العلي: "لاات. 

صالح الغزي: #الالات. 

صالح المري: 9ات. 

صالح مسعود أبو بصير: 177م. 

صالح نجهم الدين التونسي: ١١٠١م‏ 188. 
الصاوي: 754. 

صبحي ياسين: 54١١م‏ ؟15ام. 

صديق حسن خان: لام 4لات. 201 
الات 9١ث٠اتت,‏ لاآالات. 

صفوان بن سليم: 6١٠ات.‏ 

الصلب بن حكيم: لات 

الصلت بن حكيم: ولات,. ٠14ته‏ ١اغت.‏ 
صهيب بن النعمان: ٠لاتء‏ الات. 

ضمرة بن حبيب: 5 4آت.» ٠لات.‏ الات. 
الضياء المقدسي: 8ات. 0دت. 7٠ل'ات»‏ 
الات 

طاهر الأهدل: .1١51/‏ 

الطبراني: انتء'اتء لات ١ات.‏ "ات 


و الات 
وداة لكات 
"امت قوت 1760نت كات لات 
لالت "١٠ت‏ 6٠6التثب‏ الاااتث 
٠امتء‏ ارت الات 

الطلحصاوي: ”ات. لي لاء لالات. ممت» 


قات ارت وثت. 


0ت «لات. الات 


لاكت.) الات "الات هللات "امت 
ووات. و6١ؤاتا.‏ الات “الات 
ات 

.١45 الطحطاوي:‎ 

الطرطوشى: ؟7١١اتء‏ ”الات 74اته 
ات 05 


طغرلبك: ١٠٠ات.‏ 

طلحة بن عبدالله: لات 

الطوسي: ١لام.‏ 

الطيالسي: 94ات. ١١٠٠ات.‏ 

عائشة -رضي الله عنها-: 1دت,. لالات. 
ىم 1مت,. لالت غقأت. أكآكلت. 
عارف الشهابي: 0٠م.‏ 

عاصم جندي: 1117م 

العاضد بالله: 14ات. 

عامر يساف: 8ات. 

عباد بن كثير: /”7(ات. 

العبادي - أحمد المختار 

عبد بن حميد: 57ت 77ارتء عات 
عبدة السجستاني: ٠1ت.‏ 

عبدالبديع صقر: الات. 

عبدالحتق الإشبيلى: 'ات. 4ت,. الات» 
الات 1 

عبدا حق الدهلوي: 7/ت. 

عبدالحكيم الأفغاني: 7١٠م.‏ 

عبدا حميد الشرواني: :ات اوات. 
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عبدالحميد القنواتي: ١١١م.‏ 

عبدالحميد الهاشمي: ١١١م.‏ 

عبدالخالق بن المنذر: ١ات.‏ 

عبد ريه بن عبدالله الشامي: كلاات. 
عبدالر من بن الحارث بن هشام: ١مت.‏ 
عبدال رحمن بن حسن آل الشيخ: ١٠٠ات.‏ 
عبدال رحمن بن عبد القاري: 207 56. 
عبدالرحمن بن عبدالله السدوسي: 7ثات. 
عبدالرحمن بن معلمي اليماني: 64١'7ات.‏ 
عبدال رحمن بن مهدي: لا٠ات.‏ 9ة١٠ات.‏ 
عبدالر حمن بن يمني المدني: ٠لات.‏ 

عبدالر حمن رأفت الباشا: ١١٠١م.‏ 

عبدالر حمن عزام: ١١١م.‏ 

عبدالر حمن شهبندر: 8١٠1م.‏ 

عبدالر حمن بن صالح التونسي: 86ات. 
عبدالرحمن بن عبدالله بن عتبة بن مسعود: 
؟ات. 

عبدالرحيم دبس وزيت: 17م. 

عبدالرزاق الأنباري: ١١٠٠ات.‏ 

عبدالرزاق الشايجي: 67م. 

عبدالرزاق الصاني: ١١1م.‏ 

عبدالرزاق الصنعاني: 77م, لاثاتء. 5 اتء 
هلت,. لااتث. قات ١ق‏ "الات اكلات» 
لالات. "امتء قت كاتا لات 
كات 6«ات ا 4اات كاق'ات. 
عبدالسلام بناني: 7أت. 

عبدالعزيسز آل سعود: لا ١٠م‏ 8١٠1م‏ 
8 ١ام.‏ 

عبدالعزيز البدري: 157م. 

عبدالعزيز بن أبى رواد: ”ات. ؟ات. 
عبدالعزيز بن باز: /اآات. 

عبدالعزيز البسام: 7/ا2ات. 


عبدالعزيز بن محمد: "'ت. 

عبدالعزيز جاويش: 94ات. 

عبدالعزيز الزهراء: "/اات. 

عبدالعزيز آل عبداللطيف: ثثات. 
عبدالعزيز المانع: /ا٠ات.‏ 

عبدالعزيز محمد عوض: 117ام. 

عبدالعظيم بن إبراهيم: "177م. 

عبدالغني بن سعيد الأزدي: ١آت.‏ 
عبدالغى عبدالحق: ٠'ات.‏ 

عبدالغني العريسي: 5 ١٠م.‏ 

عبدالغنى المقدسى: 45ت. لادت» 7هلات. 
عبدالغني لميداني: 1م. 

عبدالغني النابلسي: دت»ء مت» 47) ك1ات. 
عبدالقادر أفندي الرفاعي: 151. 

عبدالقادر بدران: ٠١‏ 5 'ات. 
عبدالقادر عياشس: /اللم. 

عبدالقادر المغربى: /4. 

عبدالقادر باسين: ١٠لم‏ 158١م‏ 118ام. 
عبدالكريم الحمزاوي: [175]. 

عبدالكريم الحميد: 4ات. 

عبدالله بن أبي أوفى: ١١٠ات.‏ 

عبدالله بن أبى بكر: 5 لات» هلات. 
عبدالله بن أبى لبيد: 4لات. 

عبدالله 0 أحد: 17م لنتء الات 
/الات» 5خمتء اكات ودوكت. 

عبداللّه بن الحسن الساحلى: 4685ت» 45ت. 
عبدالله بن حميد: 07م. ْ 

عبدالله بن الزبير: ١مهت.‏ 

عبدالله بن زيد آل محمود: '17م. 

عبدالله بن الساري: 145ت». لاأت. 

عبدالله بن عبدال رحمن بن حسين: "الات 
عبدالله بن عمر >< ابن عمر:8هة.9هت» 
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.1١ 37 الات‎ 

عبدالله بن عمرو: الاتء ٠*ات»‏ 64ات. 
عبدالله بن محرر: 17ت 51٠اات.‏ 

عبذالله بن موسى العسي اكه 
عبدالله الجزار: 5م 3 م كته ك4 
كلل لت لفق لأف ”قلق كك لدل انك 
118.17 . 

عبدالله الحورانى: ١6٠ات.‏ 

عبداللّه الطنطاوي: لاحم 16ل 177م. 
عبدالله الغزي: ١اات.‏ 

عبدالله الغماري: ١لات.‏ 

عبدالله المعطي السقا: 14م؛ 194. 
عبدالله بن هبيرة: 171م. 

عبدالحسن الكاظمي: ١١١م.‏ 

عبدالجيد: 'ات. 

عبدالملك: 57م ١١'ات.‏ 

عبدالملك بن أبى بكر: 5 لات. 

عبدالمنذر ْ 

عبدالواحد الحسن: 98م 95م 107. 
عبدالواحد بن سليمان: /ا'ا'ت. 
عبدالواحد المحسن: .١6١‏ 

عبدالوهاب زيتوني: 177م. 

عبدالوهاب الشعراني: 74ات. 
عبدالوهاب القاضى: ''لات. 

عبدالوهاب الكيالي: لام 1117م 
عبدالوهاب النجار: ١١١م.‏ 

عتبة بن يقظان: 751اات. 

عثمان بن عفان: م ١دت)5اهدت»‏ 
اانه 8٠‏ 

عثمان بن محمود الفؤادي: /ا١م.‏ 

عثمان يبحيى: 1)/ت. 

العجلوني: 47ت. 


عحيل النشمي: 17م 

عدنان الخطيب: 199م. 

عدنان الدوري: ؟لاات. 

عرابي البدري: /الام 148ام. 
العراقي: لاغت, لات 4171١‏ لاااتث 
الات 

العرياص بن سارية: هدت». ك'ات» 'ت» 
١؟ات.‏ 

عرفات حجازي: ١ام.‏ 

العز بن عبدالسلام: لاغ 4د ٠لام,‏ 377 
كا انتب اثك لل مال الاات 
٠٠‏ ثكمت االات. 

عزالدين بن جماعة: لات. 

عزالدين التنوخي: ٠1ام.‏ 

عزالدين عبدالرحيم القاهري: ١١'ات.‏ 
العسكري: ”اات. 

عطاء: "ت. 6دات» 4ل9. 

العطار: 7اات. 

عطية العوفي: ”لات. 

عطية محمد سالم: 1176م. 

عفان بن مسلم: الات 

عقبة بن أوس: 64ات. 

عقبة بن عامر: 5١‏ 'ات. 
العقيالى:اته. د'ات. 17ت لاأت» 
كت 5 هلاتء)مهدات. 

عكرمة: لالات. 

العلائى: ٠6آت.‏ 

العلاء بن كثير: ه”الات. 

علي ين إبراهيم: ات 

على بن أبى طالب -رضى الله عنه-: ات. 
١‏ 1 5 الات اوت 


لادت. ودكت, "الانلت. 7١‏ ات 2.117 


٠ت‏ إات» 
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على بن الجعد: ١"الات.‏ 

على بن ثابت: الات 

ان بن حجر السعدي: هلات. 

50 الحسن بن بندار: 45آت. 

على بن زيد: لااات. 

عل بن حفص المدائنى: 8١٠ات».‏ 9١٠٠ات.‏ 
عل و عد الأخباري: 0ىات. 

علي بن محمد بن غانم المقدسي: *الاات. 
على بن محمد الحميري: ؟'ات. 

على سو خليت! حلمب كحم 15١الف‏ 
١1م‏ 117ام. 

علي الحلبي الأثري: 4١1م.‏ 

على حيدر: 14 ا'ات. 

علي المخواص: 00 

علي الرسولي: ١١م.‏ 

علي سرور الزنكلوني: م كم ك لال 
اق ”شق 360 كق دل عودل لادل 
48 [1875]. 

على الصعيدي العلوي: ١لأات.‏ 

علي الطنطاوي: ٠م‏ 1779م 7اات» 
؟الاات» ات 96ات. 
لالت لات #أق'ات. 

علي الصوا: 7م. 

علي فكري: 114م. 

على القاري: 78؟١ات8)2ا'ات.‏ 

العلونجي: كلاات. 

عليش: اات. 5'ات. 

عمران بن حصين: اام 17اتءلاثات, 
عمر بن بدر الموصلى: 2177 الات 

عمر بن الخطاب: لات 6ه لاقت لاق 
كعتتب. لادت. أت هك كت لأكدا قت 
٠لا‏ "الاى #لات.» 4لات» كلمت 


لمات 
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لات ١ق‏ الى لاؤ ارت 7778ل لات 
عمرو بن شعيب: ٠'ات.‏ 

عمر بن عبدالعزيز: 48١‏ *الاات. عث*الات. 
عمر بن علي الرفاعي: 7174ات. 

عمر البيطار: 6١١ات.‏ 

عمر الجندي: 4ات. 

عمر بن عورف: 'ات. 

عمرو بن أبي عمرو: 'الات. 

عمرو بن بكر السكسكي: واات. 

عمرو بن الحصين: و'ات. 

عمرو بن سعد: 44ت. 

عمرو بن قيس: #الات. 

عمرو بن مرة: #الات. 

عمير بن الحمام: 157م. 

عوف: ١؟آت.‏ 

عوف بن عفراء: "47م. 

عون بن عبدالله: ؟'١ات.‏ 

عوني جديع: 18١1م‏ 177م. 

عوني جدّوع العبيدي: ١17م.‏ 

عيسى بن أبان: ؟لات. 

عيسى بن شمس الدين الكردي: ٠5ات.‏ 
العيني: ؟لات. لالت ققت. 

.١1/9 الغافقى:‎ 

الغلابينى: 279ات» ١4ات.‏ 

الفعاري: 7م 

غندر بن معاذ: 4١ات.‏ 

غورون: 5ام. 

الفاسى: ”7١ت‏ 59ات. 

الفاكهى: وت عثات. ١٠7اتء‏ اآات. 
فس بن غبذالله :اوضق كات: 
نتحي الدريي: الام 950 و'ت. 
الفريابي: ولات. لالات. ك(مت. 
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الفسوي: 'لاتء #لاتء لاكاتء 17 لات. 
الفضل بن دكين: ١ات.‏ 

الفضيل بن عياض: لا 16ات. 

الفلاس: 5ثات. 

فؤاد الخطيب: ١11م.‏ 

فوزي بن محمد العودة: ١٠٠٠ات.‏ 

الفيروز آبادي: /اآات. 

القاسم: لالات. 

القاسم بن محمد: "17م. 

القاسم بن محيمرة: 17م 

قاضي خان: 6 5. 

القاضي عياض: ثانت. 5١ا7ات,ء‏ لاااتء 
رففة 

.١57 45 القاهستانى:‎ 

فتادة: 5 كانت كلات. 

قتيبة: لالات. 

القدوري: لالام, [180]. 

القفرفي: لالات». قكت. لات لقت» 
لالاالت. االت. 

القرضاوي: 5لا لالام. 19م. 

القرطبي: لاامى "11م 14م 48م ١ات»‏ 
كاأنت. لالات. 54لاته. 735ات. ١٠8ات»‏ 
لكات ١١االت.‏ ؟7١57.‏ 

القس ططلاني: 58 ٠ل‏ الات لالات» 
:لات. ا/مت» عن 06 

القضاعي: لات لاقت رثات 

القطيعى: 4"'ت. 

القلقشندي: ماات. 

قيس بن الربيع: ١الاتء‏ ١لات.‏ 

قيس بن عبادة: 21١‏ 14 لالات. 

الكازونى: /ت. 

الكاساني: لاك'ات. 


كثير بن زيد: 8'"ات. 

كثير بن عبدالله: لات. 

كحالة: /91م. 

الكرمي: 4'ات. 

كعب بن زهير: /ا١5.‏ 

كمال عباس: ٠1م.‏ 

الكوثري: ١7ات.‏ 

كيلانى محمد خليفة: ١الات.‏ 
اللالكائى: 6ت,. مدت لكات مثات 
ات 

اللكنوي: “ادت». 08ت.». 84/ت. 
الليث بن سعد: ”الات. 

ليز: ١ام.‏ 

المازري: 4١٠٠ات.‏ 

ماكسيم روندسون: 8لام. 

مالك بنأنس: ات ؤةاتء ٠ثلاتء‏ 
#"نتء 0اانتء اثات» الا هلات. "لات» 
لالالت. 517 5 الت ةكالات. 
مالك بن الحارث: الات. 

مالك بن دينار: /اام ال 

مالك شعبان: ”اكات. 

مالينكي: ؟1١م.‏ 

الماوردي: 4ثات». .١١١1١١١‏ 

الميرد: ٠1ام.‏ 

متولى: ١٠ات.‏ 

تجاهد: ات,. *الات. 

المجيول: ٠4١ات.‏ 

الحاملى: ١لات».‏ 4لات. 

حب الدين الخطيب: ١1م‏ 66ات. 
محسن بن محمد القاسم: ١٠19م.‏ 
محفوظ: هلات. 

محمد بن إبراهيم الحفناوي: 4قات. 
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محمد الأشقر: 6هلات. 

محمد أحمد العنس: ٠5٠ات.‏ 

محمد أديب آل تقسي الحصنيي: ٠م‏ 
6آات. 

محمد الأمين الشنقيطى: 14"ات. 

محمد أفندي الرومي: /ت. 

محمد بخيت المطيعي: ١١٠لم‏ 11م 1ه 
ماات حخحات 195١‏ 

محمد البشير الإبراهيمي: 4م. 

محمد بن إبرأهيم: دم :لاات. 

محمد بن إبراهيم الدكدكجي: مت اات. 

محمد بن أبي حميد - حماد بن حميد - أبو 
إبراهيم الأنصاري: لت 

محمد بن أحمد بن عبدالله: ". 

محمد بن إسحاق: الات. لالات. 757 
17 لنت 

محمد بن إسحاق الرملي: 145ت. 

محمد بن جعفر: /لات. 

محمد بن جعفر الكتانى: [40١ات]»‏ 
/عاات, ارالات. ْ 

محمد بن الحسن بن أبي يزيد: “الات. 

محمد بن الحمسن الشسيباني: 0م 18م 
ار ا طرفي إفرفة 

محمد بن خاتم المالكي: ة5ات. 

محمد بن خليل عيد التاجي: ١١٠م.‏ 0١1١م‏ 
لالام 1م . 

محمد بن رشد: ١٠مت.‏ 

محمد بن سعيد: ا اات. 

محمد بن سعيد بن حسين: اكات. 

محمد بن سعيد بن حماد البوصيري: ٠''ات.‏ 

محمد بن سعيد المصلوب: 5*اات. 

محمد ضياء الرحمن الأعظمي: 4لات. 


محمد بن صالح البدوي: 'ات. 

محمد بن عبدال رحمن القشيري: ٠١9'ات.‏ 
محمد بن عبدال رحمن بن أبي لبيبة: ات» 
4ات. ْ 

محمد بن عبدال رحمن بن ثوبان: /االات. 
محمد بن عبدال رحمن بن زمل: 140ت» 55ت. 
محمد بن عبدال رحمن بن عمرو بن عثمان: 
لاكت. 

محمد بن عبدالجيد (المفلوج): 465ت. 57 4ات. 
محمد بن عبدالوهاب: 5م. ١٠٠ات»‏ ااتء 
اآاتكء لانت 'آك'ات. 

محمد بن عمر بن علقمة: 4 ا''ات. 

محمد بن قاسم القادري: ١ال'ات.‏ 

محمد بن مانع: و س5 

محمد بن محمد العبدري الفاسي: 8١ات.‏ 
ووو عمد الخو 11 

عون سام ون لسرصن اا 

محمد بن مصعب القرقسانى: ١لات.‏ 

محمد بن المنكدر: 5056 

محمد بن ناصر أبو الفضل: 74'ات. 

محمد بن نصر: 060نت» 08نتك. آلا ولا 
دلى الى الت "لكآت 

محمد بن واسع: كاتء)ك9ات. 

محمد بن يوسف الكافي: [1١١٠1مأء‏ /ا١ام‏ 
18 ١م‏ هلات» الاء لالات. 8لات.» والات» 
:48ت5[2 تلط 777 

محمد البحيري: 59. 

محمد بهجةالأثري: ١٠٠م0‏ ١١٠١م‏ 
لاا [كلاات|]. 

محمد بهجةالبيطار: ١١1م0‏ 8١1٠م‏ 
[15606]. 

محمد توفيق الغرئق :3ل [183]: 


اليا 


محمد جميل الشطي: لام ١١١1م‏ 5١1١م‏ 
ا 

محمد الجيزاوي: 51 1]. 

محمد الحجوي الثعالى: .5٠١‏ 

عي ة جم ران كه 06ام. 

محمد حسين إبراهيم: ١٠٠ات.‏ 

محمد حسين مخلورف: 119ات. 

محمد خير هيكل: 014م. 

محمد الدنداوي: 58 ات. 

تحمد رشيد رضا: هلمم لالحمى 6١٠٠م‏ 
١م.5ات.٠::ات.117.‏ 

محمد زهري النجار: 7/ات. 

محمد سعيد رمضان البوطي: 67م. 

محمد سليم الجندي: 5١م‏ ١١٠1م‏ /141. 
محمد السيد الطنطاوي: 07م. 

محمد شقرة: 14م. 

محمد صادق عرنوس: ١15م.‏ 

محمد صبحي خزيران: كم 49م ١1م‏ 
حقى ككلم ك4 كل لاف لاف كت 3 
“4 5ق مق درلل ادل لاحك دككل 
دلت املا ال اريت شت كلت 
5عال وحعل هلال الاكل امك و5ك 
.50١ 5٠‏ 

محمد طعمة القضاة: 05م2 19م. 

محمد العابد: [75؟7]. 

محمد عابدين: .١51/‏ 

محمد عبداللطيف: 9٠ث٠ات.»‏ اال'ت. 

محمد عبدالمنعم خفاجي: ١''ات.‏ 

محمد عبده: 1١٠1م‏ 15١1م‏ 98ات. 
محمد عزةالدروزة: ١15١م‏ 
لو 

محمد عزالدين القسام: مم ام لام 1م 


على 86م دكب لكب فكخم ككلم 4لم 
عام الام [4١1م]ء‏ 6م 11م 
لاقام ام 64م ام كام 
الى [115مء 6م 57ام 4 ل 
لمعك“ وحاعل هلال الاك امك للك 
6ل ١ا١دلل‏ لال 7559. 

محمد العلوشي: 04م. 

محمد علي علوبة باشا: 46م. 

محمد الغاشم: ٠٠“ات.‏ 

محمد فؤاد عبدالباقي: لا١٠ات.‏ 

محمد القاسمي: ٠1م‏ 

محمد كامل القصضاب: لام 49م ٠4م‏ 
65م /لام. 
[:١٠امل‏ مخلب لحدلم ؤلبى ١٠لمى‏ 
ام 6م 6498م اكام 5 لان 
دف رك مدل لهل وهل علا كاملل 
كقل همحل ادل ١٠ألل‏ لالالل 55ت 
5,. 

محمد لطفى: 50. 

محمد المغراوي: ١لات.‏ 

محمد موسى نصر: 19/ت. 

محمد ناصر العجمى: 55 'ات. 

عمد تسيب الرقاي : اك'ت. 

عنؤد نافنا القلكى : + ات 

محمود الجادر: الات 

محمود الحلحولي: /١١١م.‏ 

محمود محمد خطاب السبكي: ١م)‏ 15م 
5 [55].ء ١:آانتتث‏ ١ولل‏ «#اولء وهدل 
لكاتو كقالات. 

محمود سالم المخزومي: .١‏ 

محمود العابدي: 159١ات.‏ 

محمود المشهداني: الاات. 


م٠7‎ م٠٠‎ م٠٠‎ 


لا 


محمود مهدي استنبولي: 1/ا١ات.‏ 

محمود ياسين: ١١٠1م‏ [178]. 

محمود يوسف عيسى الصفدي: 6م 
مرشد فاطر: 8١٠١م.‏ 

مرعى الكرمي: 5١ات:‏ 47 ات. 

المروزي: 217ات. 

مريم -رضي الله عنها-: ا 

المزني: الام لالات. 
الملزي:5ةت.8ات:.١١1اتء‏ لاااتء 
6'ت. 

مسدد: لاا١ات.‏ 

مسكين بن بكير: 7ات. 

المسعودي: 1١ات0٠:78ات.‏ 

مسلم: م ام غم 5م 4م 


لاوم 6م الام لت 5"”نتي ٠هت»‏ 


:د*ته» ”هته الاته "الات "الات 
#لات)» "”الاتء. “امت ٠9ت‏ 5ؤوت 
ل/ادات.8١٠ات‏ ؤ١ات‏ '؟'١ااتتث.‏ 6ك1اكل 
لا'ااته ”ات ”ات (5”اتهء 
“ات "داتعي للادات.) هات 
١كات.‏ همات ١اؤواتء‏ لاد6اتث 
هات 55”5”انعء لااات. ١55آته‏ 
ء'ت. 


مصعب بن سعيد: . 

مصطفى بن رمضان البولاقي: 1ام. 
مصطفى جواد: ١١1ام.‏ 

مصطفى الزرقاء: 17ام. 

مصطفى الرومي: 5ات. 
مصطفى الشطى: ٠٠م‏ [(554؟]. 
مصطفى الغلاييني: أكاأت. 

مطرف بن عبدالله: 4ات» آكات. 
المطلب بن عبدالله: ٠١ات»‏ 8لات. 


المظفر التركمانى: 4١ات».‏ 9١ات.‏ 
معاذ بن حبنل: كم ذت. د0 5ت كغت 
كلاات,. 015460 7575لل لالاات, 
معاذ بن معاذ: لا١٠ات.‏ 

معاوية بن أبى سفيان: 44ت,. ٠*الات»‏ 
١'ت. ١‏ 

معاوية بن حيدة القشيري: ٠6ت.‏ 
معاوية بن عبدالله: ١ااات.‏ 
معقل: 94/ا١ام.‏ 

المعلى بن تركة: ١١ات.‏ 

معمر: لااتء لك'ات. 

المعمري: الات. 

المعيرة ره شح 1 اع 

مقبل بن هادي: ”اآات. 

المقدام بن داود: 

المقريزي: 8١ات.‏ 

مكحول: 175 وات ثثاات. 
مكرم بن أحمد: اححفس_ 

مكي بن عبدالسلام: ١7اات.‏ 

ملا على القاري: 0" 58. 

تهلاق بن در فصيو 14ت 
المهلب: 4١٠ات.‏ 

المناوي: “717 
مللنذري:اتء'ات. 49ت» ١؟ات»‏ 
/االات, لالت ١ثثالات.‏ 
متضوان للق :ال الاك 

مول ا لع هثلاات. 

موسى بن عبيدة: ١‏ لانتء ”لات. 
موسى -عليه السلام-: هم 
الناجى: 'ات. 

ناش ارمق 1م. 

نافع: 4وت. ةادت “الات 37 


584 


النبي له - رسول الله يفيك - ب#إه: لام 
مم ام 6م كام 4م م 1م 
1م م اام كم ام م 1م 
01م 1م ام الام لالام. ثلام. لم 
كحم حكحى احص كخم كك كخم 
٠1م ١‏ 2.5 خمتي. اات.ء ”اتا 75ل 
؟الت كل كرلاء 55 الات 
كلالت 8ثء ١ق‏ 4غتتث مغت 4ق 2.695 
٠ه‏ اوت 'امت. 

نجيب نصار: 5وم. 

الندوي: 54 ات. 

النسائى: ؟نت. 2758 *الات. 5 لأت, *المتء» 
القت 17 58اته "””7اتث 
مال كلات. لالآات,ء فلاات. ع'قمات. 
النضر بن أنس: 5١ات.‏ 

نضر بن عربي: افر 

نظام سكجها: 17م. 


النعمان بن بشير: 47 لات. 


مات 


نعيم بن حماد: :6ات. 

مر السعدي: /ا١١م.‏ 

نواف هيال التكروري: 7م 5م. 
النووي: كم ١م‏ 15م لاء رت قت» 
ثلنته ”ات 5اته 6آنته لالاء ارال 
وات ”5تء لاكثت,. الاء الات» 'الات» 
معت ١٠لكىء‏ ١ككلء‏ 84كال ”لل 
:6ات,ء "الا١اتث‏ لالالل ٠ماتب‏ 3885 
14ت الات الات 77ت اال 
لات 

النووي الجاوي: 5لا١ات.‏ 

هارون بن موسى الفروي: :قت 
هاملتون كب: ١٠ات.‏ 

ال مجويري: الام. 


الهروي: لات 060ت» 4مت. 

هشام صاحب الدستوائي: الات. 

هشام العارف: م 

هشام بن عمار: 5آت. 

هشام بن الغاز: 04دت» 9دت. 

هلال بن يساف: ١لات.‏ 

همام سعيد: 07م. 

همفر: 'اكات. 

اللفينعمسى: اتء 7ات» ”الات. مهدتء 
8ت ات ات 

وابصة بن معبد: /ت. 

وائلة بن الأسقع: 777ات. 

وتسكي: م. 

وديع كرم: ١٠'ات.‏ 

وكيسسع: 11م 1 ااتء ات داته» 
مات ذات,ء اثات,. ”الال لالات.2 أت 
لالات. 

الوليد بن مسلم: 40ت. 45ت,. .١46‏ 
وهبة الزحيلي: 07م. 

وهي الزحيلي: ١٠1م.‏ 


الونشريسي - أحمد بن يحبى: 10م 7١ات»‏ 


.531١6 48اتت,.‎ 

نحيى بن أبى كثير: ةات. 

يحيى بن ا كت 

يحيى بن سعيد الأنصاري: 1كلم. 

يحيى بن سعيد السعدي: 78ات. 

يحيى بن سعيد القطان: هلات. 

يحبى بن عبيدالله: 14لمم. 

يحيى بن العلاء: 5*لات. 

يحيى بن معين: المت امت 9١٠٠ات»‏ 
5لات. 

يحيى حميد الدين: ١٠م‏ 

يزيد بن الأصم: كات 

يزيدبن خصيفة: لالاء الات» ها لات» 
كهلات. 81مت,. لااات. 

يزيد بن رومان: 5م/ت. 

يعقوب - إسرائيل -عليه السلام-: كام 
6م. 

يونس -عليه السلام-: 558 

يوسف الزيباوي: لاقام 118ام. 

يوسف بن موسى القطان: و'/ات. 

يوسف النابلسي: 6 


فهرس الكتب 


الإبانة لابن بطة: 45ت» 59دت» 65ات. 
الإبانة لابن نصر: 65ات. 

الإبانة للحكيم الترمذي: 4١١ت.‏ 

الإبداع في مضا الابتداع: 5 ؟١١ات»‏ 
ماات2 4؟اتء ٠9اتا‏ ١ا'اآتاء‏ اا5اتء 
الكت 

تحاف الأنام في اختصار الترخيص في 
الأحكام: ١”ات.‏ 

إتحاف الخيرة: ”اات. 

إتحاف ذوي العناية: ؟١1م:/ا٠ات»‏ 
ات. 

إتحاف السادة المتقين'": 7زم لاآتء 
“كات 5ثآتء 6اتء 4متء 9؟ات» 
٠“٠ات.‏ 

إتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء 
على صحيح البخاري: الات. 

إتحاف المطالع: ١"لات.‏ 

إتحاف المهرة: 8'ات» 7 5ت» 9ه0ت,» الات 


اكلمت. 

الاجتهاد الفقهى؛ أي دور وأي جديد: 
6ات. ١‏ 

الاجتهاد وتغيير الفتوى بتغير الزمان 
والمكان: 44ات. 


الأجوبة الفاضلة: 73ات. 
الأجوبة المصرية عن الأسئلة التونسية: 710'ات. 


(١)انظر‏ أيضا: «تخريج أحاديث الإحياء؛. 


الأجوبة النافعة: 19ت ١5ات.‏ 

الآحاد والمثاني لابن أبي عاصم: 4 لات» 
5'ات. 

أحاديث منتقاة للطبراني: /الات. 

الإحسان لابن بلبان: ”الات. 47ت» 00ت» 
م١٠ات»‏ ولاات. 

أحسن الكلام فيما يتعلق بالسنة والبدعة من 
الأحكاسام: مك'تء)4ماات ققات» 
٠وات.‏ 

إحكام الأحكام لابن حزم: 'ات» 4ات» 
4ات,» "الاات. 

أحكام أهل الذمة: 0"ام. 

أحكام الجنائز وبدعها: "اتء 7١اتء».‏ 4ات» 
مات48902ات ١قات.‏ 

الأحكام الشرعية في حق المنتقلين إلى رب 
البرية: ٠/ات.‏ 

أحكام القرآن لابن العربي: 57م 5؟17. 
أحكام القرآن لابن خوير: م 

أحكام القرآن للجصاص: 7789ات. 

إحكام الكلام عن مسألة القيام: ١'ات»‏ 
لالالات. 

إحياء علوم الدين: 15م ٠ل/اء‏ الات» 
ا ”اكات 

أخبار أصبهان: ٠'اات.‏ 

أخبار القضاة: 51م. 

أخبار مكة للفاكهى: 9ات. ٠"ات.‏ 
الاختيار: 137م. 1 


الاختيارات العلمية للبعلى: ١/ت.‏ 
الاختيارات الفقهية: 0م 

أخصر المختصرات بحاشية ابن بيدران: 
]لت. 

أخلاق البيى #ك لأبي الشيخ: 14١ات.‏ 
الأخلاق والواجبات: 49ات. 

أداء ما وجب: 17ت 15ات. 

أدب الإملاء والاستملاء: /ااات» 
:772 5اتء ولت 

آداب الشافعى ومنتاقبه: 87ات. 

الآداب الشرعية: »ست دثلالات. 

آداب القراء: 37. 

آداب الطالب: ١الات.‏ 

الأدب في التراث الصوني: ١'ات.‏ 

الأدب المفرد: 4الاتء ٠الات.‏ 

الأذكار: لا هلالات. 

الأربعون للحسن بن سفيان: 4١٠ات.‏ 
الأربعون البلدانية: 04١ات.‏ 

الأربعون عاما: 4م. 

الأربعون النووية: 4ت» ات» 65١ات.‏ 
الإرشاد للخليلى: ”#ثات» ق'ات. 

إرشاد أولي النهى لدقائق المنتهى: /ات. 
إرشاد الخلق إلى دين الحق: 5 ات». ١5١ات.‏ 
إرشاد الساري: ٠لات.‏ 

إرواء الغأيل: الام 54م لاام. دمت 
ات,ء ولاات. 

إزالة اللبس والشبهات على ثبوت الشرف 
من قبل الأمهات: ١٠ات.‏ 

الاستذكار: الات» الاتء “الات» ؛ لات» 
ملات. 4لات» فالات 3٠‏ الت كات. 
الاستيعاب: ه"ات. 

أسد الغابة: 47 ات. 


50١ 


أسرار العربية: 57ات. 

الأسرر المرفوعة: 8؟7ات350اتء 
68آات. 

الإسلام بين العلماء والحكام: 157١م.‏ 
الإسلام والصحابة الكرام» بين السنة 
والشيعة: 55ات. 

أسنى المتاجر في أن من عمل بالراجح ما 
خرج عن مذهب الإمام مالك: ١١7ات.‏ 
أسنى المتاجر في بيان أحكام من غلب على 
وطنه النصارى ولم يهاجر وما يترئب عليه 
من العقوبات والزواجر: ١7‏ م. 

أسنى المطالب: 19ات. 

أسهل المدارك: 7"ام» 7/ت. 

الإشارات: 8١٠ات.‏ 

الاشتقاق والتبويب: 99١ات.‏ 

الأشباه والنظائر للسبكى: 4 ؟'7ات. 

الأشباه والنظائر لللحيرط : لات وات 
كلآآات. 

الإشراف للقاضي عبدالوماب: ؟157م» 
هات. 'الات. : 

إشراق المصابيح في صلاة التراويح: 14'ت. 
الأصالة (مجلتنا): 1م 19١1م)١ات»‏ 
لالات» قهدت. اكت ا ققمت. 

الإصابة: ١الات»‏ 15اات. 

إصلاح الفاسد من لغة الجرائد: 5١م.‏ 
إصلاح المساجد: 44/ت» 17١7ات»‏ 154١ات»‏ 
كلااتء ١ةات‏ 8واتتثه دقات. 
الإصلاح والتعديل فيما طرأ على اسم 
اليهود والنصارى من التبديل: ١‏ م. 

أصول السرخسي: 70م. 

أصول الفتوى والقضاء في المذهب المالكي: 
لكآت ش 


أصول الكرخى: ؤ'ات. 

أضواء البيان: 775ات. 

إعادة صلاة الجمعة بعد الظهر: ٠5ات.‏ 

الاعتقاد للبيهقى: 60هدت. 

الاعتصام: ام لاء كات )كت 2609 

اكت اكت كات 

١ل‏ ”١ات.0”١اتء.٠)ة5١اات»‏ 
ك5لاات لات 55اته 

هك'اتت,. 1605١ن,.‏ "الاات,. لالاك. “امات 

لامات. ”وات» كدلات 
الات :اكات اق'ات. 

الاعتصام بالواحد الأحد من إقامة جمعتين في 

بلد: 9'اات. 

الاعتناء في الفرق والاستثناء: *77لات. 

أعذب المسالك المحمودية: 5 ات. 

الأعلام: لاحم ١1١١م‏ 7١11م‏ اام 

:ان. هاتء. لا5ات. ١5اتثه‏ 55آتء 

/اكاكات. 

أعلام الأدب والفن: 5١1١م‏ 14ات» 

/اد'ات. 

الإعلام بفوائد عمدة الأحكام: 79'ات. 

الإعلام بوجوب التثبت في رواية الحديث 

وحكم العمل بالحديث الضعيف: ١٠7٠ات.‏ 

إعلام الساجد: /ا"٠ات.‏ 

الأعلام الشرقية: 5اتء 0اتء 51 اتء 

قات. 

أعلام العراق: ١لاات.‏ 

أعلام فلسطين من القرن الأول حتى 

الخامس عشر: 9م. 

أعلام الموقعين: 4م لالام, ٠5م‏ ١دتء‏ 

ات "لات ات 

؟هات».156094لمتت,. 188حتهء لالت 


دكت دكت 


ءات 


6اات» 


:قت 


كمت» 


50 


الأعمال الاستشهادية في الميزان الفقهي: 
07م. ١‏ 
الأغاني للأصبهاني: /ا١٠٠ات.‏ 

أفعال الرسول يِ#يهِ: 0.ات. 

إقامة البرهان على كمية التراويح في 
رمضان: هلاات. 

إقامة الحجة على أن الإكثار في التعبد ليس 
ببدعة: 'ادت» 8/مت. ك'ت. 


اقتضاء الصراط المستقيم: كء)اكاكت,» لات 


هااتء "”"””اتء. لالماته. 51ت 
اك؟ات. 
الإقناع لابن المنذر: 6١ت‏ 27575 ؤ'ات» 
هلت. 


الإقناع بما جاء عن أئمة الدعوة من الأقوال 
قْ الاتباع: لكات 

الإقناع الجامع المانع البارع اللطيف في الرد 
على من أفتى في الكفر بالضعيف: ١١لات.‏ 
الأقوال المجتمعة في منع تعدد الجمعة: 
هل"ات. 

الإكمال لابن ماكولا: ٠5ت»‏ ١4ت.‏ 

إكمال المعلم: 4١٠اتء‏ ”االات. 

الإالماع: لانت. 

الأم للشافعي: ١/ت.‏ 

أمالي ابن بشران: ١ات.‏ 

الإمام مالك مفسراً: ١15‏ 'ات. 

الإمام مسلم: 8ات. 

الإمام مسلم ومنهجه في الصحيح: ١ات.‏ 
الأمثال للعسكري: ”كات. 

الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع: ات» 
غ:ات. 124اتنثه اتن 86مت آنت» 
“ات ه65”ات. ١9اتس‏ ااك'ات. 

الأمر بالمعروف لابن أبي الدنيا: 07/ات. 


الأمر بالمعروف لعبدالغنى المقدسى: 057/ات. 
أنباء نجباء الأبناء: الام ْ 
الانتصاف لابن المنير: 778ات. 

الانتقاء ابن مردويه: 4"'ت. 

الإنجاد في أحكام الجهاد: 5م 

الأنجم الزواهر في تحريم القراءة بلحون أهل 
الفسق والكبائر: ١١ات.‏ 

أنساب الأشراف: 12'ت. 

الإنصاف: 7م 4/ت. 

الإنصاف فيما قيل في المولد من الغلو وبلا 
إجحاف: 4١1ات.‏ 

الأهرام (جريدة): 0/ات. 

أهوال القبور: ١٠7ات.‏ 

الأوسط:اتء ١اتء‏ 4اتء لاات» 
لالاات. 

الإيضاح والتبيين: 7١١ات.‏ 

إيضاح المسالك للونشريسي: ات 
64ات. 

إيضاح ما لدينا في قول المحدثين روينا: /ت. 
الإيمان لابن منده: لات. 

الباعث على إنكار البدع والحوادث: ات» 
ةاتء 8١اتء‏ 5ثاتلء 46اتء 9اتنء 
م4ودت. متب ككثات. 9١ااتث.‏ ا1اادت 
5'انتتء 6١ت‏ 1077 لاثاتء قلات 
٠وات.‏ 

بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو 
ذم: ؟اات. 

البحر الرائق: 'الام» 24 5. 

البحر الزخار - مسند البزار. 

البحر الحيط: 9/ات. 

بدائع الصنائع: "ام لام لالات. 

بدائع الفوائد: 464ات. 


بداية السول: 9١1ات.‏ 

بداية المجتهد: الام #لامى لالاتء ١مت»‏ 
آلت. 

البداية والنهاية: 8١ات.‏ 

البدر الطالع: لام. 

البدع لابن وضاح: “ات. 0ودت». 9مت» 
51*امتء دكات 

البدعة لشلتوت: ٠9ات٠١٠ا'ات.‏ 

البدعة في صلاة بعد جمعة: ١41ات.‏ 

البدع الحولية: 49ت.”7ات.5؟7اتء 
هاآات. 

بدع القراء: 464/ت» ؟7١اات.‏ 

بذل المجهود: ل7ات. 

بسمة النور وثورة القسام: 777ات. 

البصائر (جريدة): ١8م‏ ١8م,‏ 87م. 

بغية الباحث: 60مت. 

بلادنا فلسطين: 1737م 59 ١ات.‏ 

البلوغ الفوزي في بيان ألفاظ مولد ابسن 
الحوزي: "لااات. 

بانت سعاد في إلمامات شتى: /ا١٠7ات.‏ 

البناية للعينيى: الام الاتء قحت. 

بهجة النفوس: 55٠ات.‏ 

بيان جمعية العلماء: 7١١م.‏ 

بيان الدليل: /ا4ات. 

البيان والتحصيل: “الات. ١٠4/ت»‏ 9الات. 
بيان وجوب الهجرة وتحريم موالاة الكفرة 
ووجوب موالاة مؤمني الأمة: /1ام. 

بيان الوهم والإيهام: 119ات. 

البينات للمغربي: 84ات. 

تأسيس النظر: /ات. 

تاج التراجم: #اااتء ءع'مات. 

تاج العروس: ١٠٠ات.٠١5١ات.‏ 


التاج المكلل: لام. 

التاج والإكليل: ٠/ت.‏ 

تاريخ ابن جرير: ١14‏ آت. 

تاريخ ابن خلكان: كلاات. 

تاريخ ابن عساكر: 4١ات,.‏ ''كلات. 

تاريخ ابن معين: 5/مت. 

تاريخ الاحتفال بالمولد النبوي: ١1ات.‏ 
تاريخ الأزهر: ه'ات. 

تاريخ الإسلام: كت 

تاريخ الأقطار العربية الحديث: ١١م.‏ 
تاريخ بغداد: الام» اات.» الات 5ةت» 
4ت,. تلت 18 اتا عالت اكاات. 
تاريخ الدارمي: 4٠ات.‏ 

تاريخ دمشق:51م, 4است,ء ٠'ات.‏ نت 
مإته 45ت 0وته 04ت مآاتع» 
لمآات. 

التاريخ العباسي الفاطمي: 4١١ات.‏ 

تاريخ علماء دمشق في القرن الرابع ال لمجري: 
لام 57ااتء وات 95اته» 
84ت 7اد75ته الاد٠ات.‏ الات 
:“الات #*“اته 1:5؟اآتء 51:4آتنه 
استء ة5وآت. 

تاريخ فلسطين الحديث: 6م 7م 
1كام. 

التاريخ الكبير للبخاري: 19ات110ت» 
لالات.» كلامت آكثات. اكك'ت. 

تاريخ مساجد بغداد: ١لالات.‏ 

تاريخ مكة: ١؟آات.‏ 

تاريخ معرة النعمان: 41 لات. 

تاريخ واسط: 1/ت. 

تالي تلخيص المتشابه: 5" ات» 7 0ات. 
التبصرة لابن الجوزي: ٠'ات.‏ 


تبصير الملتبه: ١41آت.‏ 

التبيان في آداب حملة القرآن: لاات. »1١١‏ 
١اات.‏ 

تبيين الحقائق: 7 "م, لاآات. 

تبيين العجب: ات ٠'٠ات.‏ 

التتبع والإلزامات: 9١٠ات.‏ 

تتمة الأعلام: 77ات. 

تثبيت الإمامة: مك'ت. 

تبربة الشيخ عزالدين القسام: 117م. 
التجريد للذهبى: ١لات.‏ 

التحذير من البدع: /اات. 

التحرير والتنوير: 41م. 

تحريم الذكر جهرا للأرمنكي: 7ات. 

تحفة الأبصار والبصائر في بيان كيفية السير 
مع الجنازة إلى المقابر: لاا 65 1. 

تحفة الأحوذي: الات» "/ت. 

تحفة الأشراف: 04ت)2 4اتء /ا١لات.‏ 
تحفة الأنام في العمل بحديث النبي جه : 
٠ث“لاات.‏ 

تحفة الباري على صحيح البخاري: 76. 
تحفة الصديق لابن بلبان: 4"'ت. 

تحفة الطالب بمعرفة أحاديث ابن الحاجب: 
كقت. 

تحفة الطلاب بشرح رسالة الآداب: 4 7ات. 
تحفة الفقهاء: 17م. 

تحفة المجالس ونزهة المجالس: *الات. 

تحفة الحتاج شرح المنهاج: 4 ات. 

تحقيق البرهان في شأن الدخان: 19 7ات. 
تخريج أحاديث الإحياء: *47تء ٠لات»‏ 
لالت لاثآت8١1الت‏ ثثلت. 

تخريج أحاديث كتاب البخلاء: 11 ات. 
تخريج أحاديث الكشاف لابن حجر: 1"7١ات.‏ 


تخريج أحاديث الكشاف للزيلعي: 37ات. 
التذكرة للزركشى: آت» ١٠86ات.‏ 

تذكرة الأنام في النهي عن القيام: ١'لات.‏ 
التذكرة في أحوال الآخرة: ١ات.‏ 

تذكرة الموضوعات: لا1ات. 78اات. 
تراجم أعيان دمشق: 55 ات. 

تراجم ستة من فقهاء العالم الإسلامي: 
لات 

تراجم علماء طرابلس: /ا4ات. 

التراويح أكثر من ألف عام في مسجد النبيى 
بك : ولآاات. 

ترجمة الشيخ عبدالقادر الرافعي: /151١ت.‏ 
الترخيص في الإكرام لذوي الفضل والمزية 
من أهل الإسلام على جهة البر والتوقير 
والاحترام لا على الرياء والإعظام: 
ك'ت, ١؟آنتت‏ 757آرتث 17١‏ 

الترغيب للتيمى: الات 4ت ١آات.‏ 
الترغيب والتهين للمنذري: ات ”اغت» 
9ااتء /ااانتا مكلت 

تسهيل الوصول: 54٠ات.‏ 

التشبه المنهي عنه في الفق هالإسلامي: 
كآلآت. ْ 1 
تصحيح الدعاء: لاات. 

التصفية والتربية وأثرها في استئناف الحياة 
الإسلامية: 119م. 

التعاون الاجتماعى: ١١ات.‏ 

تعجيل القضاء ار 06 

تعدد الجمعة: 794ات. 

التعقيب الحثيث: ”7١ات.‏ 

التعليقات الحسان على تحقيق البرهان: 
:1استءك5اقآات. 


تغليق التعليق: "5هدت. 


حرا 


تغير الأحكام في الشريعة الإسسلامية: 
8ىات. 

تغير الفتوى لبازمول: ١١1ات.44ات.‏ 
التفريع: 7م 

تفسير ابن أبي حاتم: لالام» 4لات» 94لات» 
واتب اأتتث. ممات. 

تفسير ابن جرير: لالات. ةاات. ١5ت»2‏ 
060ت. 

تفسير أبن كثير: لالم 58 9آت,. لال 
وات لمأت 4م١ات.‏ اأآات. كات 
امات. 

تفسير ابن المنذر: 6٠ات.‏ 

تفسير الثعللبى: 4١ت‏ 

تفسي القرطيخ: لالام 17م ات الات 
:لاتء اااتهء ”لات لااات» 
الت ١٠است)ااات.‏ 

تفسير الكشاف: 7١م.‏ 

تفسير المنار: 9١1ت2٠؟75اتء)”7اات»‏ 
:لآات. 

تقريب التهذيب: 4"ات. ١اات.‏ 

تقريب فقه ابن القيم: هقلت. 

تقرير على كتاب ابن الحاجب في الأصول: 
ات 

تقرير القواعد: ١٠ات.‏ 

تقريرات عليش: ١الات.‏ 

تقويم اللسانين: كا'ات. 

التقييد لابن نقطة: 8+١ات.‏ 

تقييد التراجيح: /1١١ات.‏ 

تقييد التراجيح في تأكيد التراويح: 75"ات. 
تقييد التراجيح في صلاة التراويح: كات 
تقييد في جواز الذكر: 514 ات. 

تقييد جواز الذكر على الجنائز: 47 ١ات.‏ 


التكملة: 4١1ات.‏ 

تلبيس إبليس: ١٠1ات.‏ 17لات. 

تلخيص الجنائز: 4. 

التلخيص الخحبير: 4لاات. 

تلخيص صحيح مسلم: 4١٠٠ات.‏ 

تلخيص المتشابه: ””الت. 4ثنتى عقت. 
التلويح على التوضيح: 551 ات. 

التمدن الإسلامي (بجلة): 17١1م‏ 97ات» 


5 
التمهيد:٠”انته.‏ النتء التء الات 
وكتء» "الاته.ء 5لاتء» 4لات.ء» ١٠مت»‏ 

كلمت. 


التنبيه على الألفاظ التي وقع في نقلها 
وضبطها تصحيف: 5 ا'ات. 

تنزيه الشريعة: *7٠ات.‏ 

تنقيح التحقيق: م 

تنقيح الفتاوى الحامدية: ”ات 

التنكيت والإفادة في تخريج خاتهة سفر 
الس عادة: لاا١اات».758اته‏ لالاات» 
:مات. 

التنوير في مولد السراج المنير: ات 
التهجد لعبدالحق الإشبيلي: ؟لات, 'الات» 
ةلات. 

تهذيب الآثار للطبري: ١‏ ات 18اات» 
317 التي دثكلات. 

تهذيب تاريخ مدينة دمشق: 55'ات. 
تهذيب التهذيب: اتء ”اذت» 77ات. 
تهذيب السنن: 49ات». 18اات. ٠ث”الات.‏ 
تهذيب الفروق: 5١ا'ات.‏ 

تهذيب الكمال: اات». 45تءمكاتء» 
ا؟'اتء لااات. الات 
نع آدقكآتء 


هات 


5305 


توثيسيق قصيدة سعاد في المتن والسند: 
/ا٠لات.‏ 

التوضيح: 10م. 

توضيح المشتبه: ٠5آت.‏ ١5ت.‏ 

التوضيحات الوافية: /ا١لات.‏ 

التيسير بشرح الجامع الصغير: ”الات. 

تيسير التحرير: 55ات. 

تيسير العزيز الحميد: ١٠ات.‏ 

الثقات لابن حبان: 9١ات»‏ 17 لات. 

الثقافة الإسلامية للطباخ: /الات. 

الثقافتان: البيضاء والصفراء: 55ات. 
ميراث الأوراق: ١لام.‏ 

الثواب لأبي الشيخ: ٠لات.‏ 

الثورة العربية الكبرى في فلسطين: 77ات. 
ثورة عزالدين القسام: 7١ات.‏ 

جامع بيان العلم وفضله: 17 ت. 00مت» 
4ت لمك'ت. 

جامع التحصيل: 47ات. 

جامع الترمذي: 5م انتء ٠آنتء‏ الات 
3 /لاكات. الات 
6'لت. 

جامع العلوم والحكم: 05ت» 94١ت.‏ 
جامع فقه ابن القيم: 5/ت. 

الجامع لأحكام القرآن: 55م لات» 
4ات182التت,ء ”5آكاتثه لأزآت. 

الجامع الصغير للسيوطي: 1١'ات.‏ 

الجامع الكبير للسيوطي: 64١ات.‏ 

الجامع المختصر: ١١١ات.‏ 

اجرح والتعديل: ات. 5"مت» 9١٠٠ات.‏ 
جريدة الأهرام: 0'ات. 

جريدة البصائر: ١٠4م؛‏ ١4م‏ 47م. 


جريدة السبيل: 07م. 


6ت "لات 


جريدة السفير: 7م. 

جريدة الشورى: كوم 4. 

جريدة الفرقان: 1م. 

جريدة اليرموك: ”7م. 

جزء ابن ديزيل: /ا*'ات. 

جزء ابن فيل: /ات. 

جزء الألف دينار: 4"ات. 

جرء الجويباري: 519آت. 

جزء الحميري: 6 لاث. 

جزء في اتباع السنة واجتناب البدع: 05ت. 
جزء من حديث ابن رزقويه: 6آات. 

جزء من روى عن أبيه عن جده لأبي 
خيثمة: والات. 

جزء من روى عن أبيه عن جده لابن 
قطلوبغا: ٠14ت.‏ 

جزء بيى الطرثمية: 4كات. 

الجعديات للبغوي: الات ٠٠لات.‏ 

حمال القراء: 11/4ات. 

جمع الجيوش والدساكر على ابن عساكر: 
دلت 

جمع الوسائل: 4١”'ت؛:‏ 18لات. 
الجمعيات الخيرية في الضفة الفلسطينية 
وقطاع غزة: ٠6دات.‏ 

جهاد شعب فلسطين خلال نصف قرن: 
؟''ات 

الجهاد والفدائية في الإسلام: 6م "اوم. 
الجهاد والقتال: 01م. 

الجهر بالذكر وما يتعلق به: 457آت. 

الجواب الذي انضبط في لا تكن حلوا 
فتسترط: 454ات. 

جواب على رسالة القاضى العلامة محمد 
أحمد العنس في سقوط الظهر في كل جمعة: 


561/ 


ةآات. 

جواب في شأن قراءة القرآن بصوت عال 
قرب الذين يصلون: 9١٠ات.‏ 1 
جواز الذكر بالجهر: 457آت. 

جواز صلاة الجمعة في موضعين: 79١ات.‏ 
جوانب مجهولة من حياة الشيخ عزالدين 
القسام: 157م. 

الجواهر المضيئة: 7٠ات.‏ 

حاشية ابن عابدين: 18م ثلام؛ 4ع 5 
؟ات. 

حاقنية ابن قائذ على المننين الات 

حاشية الأزميري على المرآة: 70م. 

حاشية البجيرمي على المنهج: 779ات. 
حائية الحم 1#آت. 

حاشية الدسوقى: 4"1ت»ء ؟الات. 

حاشية السندي على ابن ماجه: 7؟١.‏ 
حاشية الشبراملسي على نهاية امحتاج: 
“'ات7”952ات2 19ات آقات. 

حاشية الصاوي على الجلالين: 78. 

حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح: 
6ات. 

حاشية العدوي على الخرشي: ١١؟.‏ 
حاشية العطار على جمع الجوامع: كلات. 
حاشية على رسالة الشيخ عليش في 
التوحيد: #الات. 

حاشية محمد بن مانع على دليل الطالب: 
اك'ت. 

الحاوي للماوردي: .١١١‏ 

الحاوي للفتاوى للسيوطى: 147ت» 7ات. 
الحاوي للفتاوى للغماري: 4ات. 

الحجة على تاركي سلوك طريق المحجة: 


:6ات. 


الحديقة النبوية: لاأت. 67ت. 65ت» 
/لادت. 

حسن البيان فيما ورد في ليلة النصف من 
شعبان: 75؟ات5502آات و1آات. 

حسن التنبه لما ورد في التشبه: ١5‏ 7ات. 
الس :والكدة على عقيدة اقل اللمنينة: 
0 

اليكم الجديرة بالإذاعة: ١ات.‏ 

حكم تعدد صلاة الجمعة في المساجد وما 
يتعلق بإعادتها ظهرا ماعة: 19ات. 

حكم العمل بالحديث الضعيف في فضائل 
الأعمال: ٠الات.‏ 

الحلية لأبي نعيم: 57م, الام لاتء “اتء 
١اته‏ هات 6ات وات لات 
هدموت. 49هدت.ء مات 148اات. ؟7كات 
ات 

حلية العلماء: ا'ات. 

حلية البشر في أعيان القرن الشالث عشر: 
كآآآات. 

الحنائيات: ١/اات.‏ كدات. 

الحوادث والبدع: 15ت ”*؟7اته 
“متك هات ثقات. 

حوار مع المالكي: 4١ات.‏ 

حواشى الشرواني والعبادي على تحفة 
الاج شرح المنهساج: 4اتء آاتء 
ات 5كقات. 

حواشى على الطريقة المحمدية لخواجة: 
6 

الحواشى المدنية: 59 ات. 

خراتي المنهاج: لا 137 

حياة شيخ الإسلام ابن تيمية: 1١١ات.‏ 
الخطب والمواعظ: ١٠7ات.‏ 


خطط المقريزي: 14ات. 

الخلافيات للبيهقى: 6"ااات. 

دار البرزخ: راب 

دراسات في حضارة الإسلام: لات 

درر الخواص على فتاوى سيدي علي 
الخواص: ١قات.‏ 

الدرر الكامنة: لام *كات. 

الدرر المشتهرة: 15١ات.‏ 

درر الغمام الرقيق: ٠م‏ لالاات. ”هات 
5وآات. 

الدر المختار شرح تنوير الأبصار: 5 "5 1. 
الد رالمشغلور: 78ت لالات» وات 
م٠قت.‏ 

دستور حمعية العلماء: ؟١1ات.‏ 

الدعاء للطبرانى: وات. ا'اتء لات 
لاوتث. لااك'ت. ْ 

الدعاء للمحاملي: الات 

دعاوى المناوئين لدعوة الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب عرض ونقد: 517-"1ل'ات. 
الدعوات الكبير للبيهقى:9ات. ٠٠ت‏ 
الات. 1 

الدفاع عن أهل السنة والأتباع: ١١م.‏ 

دلائل الخيرات: ٠9ات.‏ 

دلائل النبوة للبيهقي: 90وت. /ا١٠اتء‏ 
كآلآت. ١‏ 

دليل الطالب: .7”١‏ 

دليل مؤرخ المغرب: ١اات.‏ 

الدين الخالص: 5 ات ١5ات.‏ ات 
4 ان لاكآات. 

ديوان الضعفاء والمتروكين: ؟1ات. 
الذخيرة: ”الام, لالات» 'الات. 

ذخيرة الأخبار بتتمة ردّ الحتار على الدر 


المختار: لا”ااات. 

ذكرى موقعة حطين: ١١١م.‏ 

ذكر أخبار أصبهان: ١ات.‏ 

ذكر الأقران: 4"ت. 

ذكر تاريخ أصبهان: الات. 

ذكريات علي الطنطاوي: 7١1١م‏ 1717م 


ككات) "الااتبه 1866نت ”وات 
8اات) كلت 1:5”ات ٠وات‏ 
5 'ت. 


ذم الرياء للضراب: /الات. 

ذم الكلام للهروي: “ات 9دت» "7٠لات.‏ 
ذم الهوى لابن الجوزي: 5١6١ات.‏ 

ذيل تاريخ بغداد لابن النجار: ٠*الات.‏ 

ذيل طبقات الحنابلة: ”"ام. 

الذيل على الروضتين: ١١٠ات.‏ 

ذيل مرآة الزمان: 8١7ات.‏ 

رأي في المشي مع الجنازة لأحمد الشافعي: 
كوات. 

رؤوس المسائل: م. 

رجال من التاريخ: 8١٠١م‏ ١1م‏ 94١١م‏ 
ككارتث لأثدات. 

الرحلة إلى المدينة المنورة: 4"لات. 

رحلتي إلى نجد للألباني: 'م. 

ردع الراغب عن الجمع في صلاة الرغائب: 
7اات. 

الرد على الجهمية: ”الات. 

الرد على رسالة الجهر بالذكر: ٠6١ات.‏ 
الرد القوي على الرُفاعى: 8١١ات»‏ 
الات 1 

اسرد على الكاتب المفتون:9٠١٠ات.‏ 


اكات 
الرد على وديع كرم: آرت 


1 


رد المحتار: 78(ات. 

رسائل في حكم الاحتفال بالمولد النبوي: 
٠“'ات.‏ 

الرسالة للشافعي: 77م, 4لات. 

رسالة الضياء الموفور في تراجم بنى فرفور: 
آث6ات. 

رسالة فتاوى أئمة المسلمين بقطع لسان 
المبتدعين: 737. 

رسالة في البسملة وحديثها المشهور: 0'ت. 
رسالة في علم الفرائض: 7١7ات.‏ 

رسالة فيما إذا كان يمحل للمسلمين العيش 
تحت حكم غير المسلمين والتعسايش معهم: 
1ام. 

رسالة القشيري: الام. 

رسالة ليلة النصف من شعبان: 79١١ات.‏ 
رفع الإشكال عن مسألة المحال: ١لات.‏ 
رفع العتاب والملام عمن قال: العمل 
بالضعيف اختيار حرام: ١١‏ /ات. 

الرقة والبكاء لابن أبى الدنيا: /الات. 

روح المعاني: ضة ْ 

روضة الطالبين: 19م ١5م‏ الام 57 م. 
روي الظمآن: 7ات. 

زاد المعاد في هدي خير العباد: لالات» 
همت. ١5”الت,‏ كنت 

الزهد لابن المبارك: ١ات٠7ات.‏ 9ات)» 
لالات. 45ت,». ةادت. ةاد٠ات.‏ 

الزهد لأحمد بن حنبل: 6١ت‏ 8ات» 
4ات, لالالتء. 7أ5تء. ادلات. 

الزهد للبيهقى: ١ات,‏ لات 4آت. 

الزهد لوكيع؛ كت ١ات.‏ 7ات. هات 
مات,ء» 9انتت, لالاتث. 'ازت. 

زوائد البوصيري على ابن ماجه: 775ات. 


زوائد الزهد: 151م. 

زيادات الضراب على المجالسة: ”٠ات.‏ 
سباحة الفكر في الجهر بالذكر: 1457آت. 
السبيل (جريدة): 67م. 

السراج لكشف ظلمات الشرك في مدخل 
ابن الحاج: مات. 

سيفرٌ السعادة: 7١ات,‏ لاآات. 

سفّر المسلمين إلى بلاد النصارى: /الام. 
السفور والحجاب: 99ات. 

السفير (جريدة): 07م. 

السلسلة الصحيحة: 17م ات كت» 
الات الات ”5ت اكت ١الات»‏ 
“الااتء) 15ات) 8'ات.) #”ااته» 
“لت 8١1آمتت.‏ 71آنت,. لاثاآات. 
السلسلة الضعيفة: ات "55ت,. لاأت» 
١*ات‏ 1908١اتعءلاااآت.‏ 

سلم المسترشدين لأحكام شريعة الدين: 
:ات 

السنة لابن شاهين: ل/اثات. 

السنة لابن أبي عاصم: ١4ت.‏ ودت» 
كات 05انتء اثثثاتء ودلت.ء 

السنة لابن نصر: 6هدت». 8دت» 09مت.». 
كنات 57ت 

السنة للخلال: لاكات. 

السنة لعبدالله بن أحمد: #الات» لالات» 
6٠لت.‏ 

السنة للالكائى: 6١'7ات.‏ ”7قلات. 

السنة والشيعة: 7"لات. 

سنن ابن ماجه: 'ات» 066ت. لاات» 
١11ات7502آرتتث‏ ودكدك'ت. 

سنن أبي داود: 47م 00تء 04 ٠لات.‏ 
امت قمدات. 


سنن الدارقطبى: 4 لات. 

سئن الدار دى 2 ميد لان مى 

رك مدان ضور ااا دكت 
السئن الصغرى للبيهقى:5١ات.‏ 6١ات»‏ 
الت الاتء لاثاات. ١‏ 


السنن الكيرى للبيهقي: كال ة5ات 


8ت متب لكات مثلات. لالات» 
ملات. “امت كىمتا "الات ١٠ت‏ 
”كانت 


سنن النسائي: ''لمت. 

السنن الواردة في الفتن: ”ات 

السنتن والمبتدعات: 89ت» ١١١ات»‏ 
“لات 59؟ات ١5اته‏ 
١لاآت.‏ 

السنوحات المكية: /اات. 
سؤالات ابن الجنيد: 9١٠ات.‏ 


تا'٠‎ 


سؤالات ابن محرز: 9١٠ات.‏ 

سوي الصراط البرزخ بين التفريط والإفراط 
في مسألة الاحتياط: 49ات. 

سير أعلام النبلاء: 4 ات ات مكات» 
اسن آكثآات 5١آبتتث‏ 'أدكات. 

سيرة ابن إسحاق: 8١لات.‏ 

السيرة لابن كثير: 14١7ات.‏ 

السيرة لابن هشام: 4١71ات.‏ 

السيرة النبوية في مفهوم القاضي عيياض: 
/االات. 

سير السلف: 8ا'ت. 

السير الكبير: "ام 18م ١لام.‏ 

السيف المسلول للسبكى: 9١٠'ت.‏ 

شأن الدعاء: ”اثلات. ١‏ 

شذرات الذهب: 19١ات)‏ هثات. 
شذرات مرشحات الأقلام على منظومة 


كفاية الغلام: 197ات. 

شرح ابن ناجي على الرسالة: 1/4١ات.‏ 
شرح الإبانة: ١١الات.‏ 

شرح الأربعين النووية لابن جماعة: /,. 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة: هودت» 
موتحء)اققت. 

شرح الأوراد: 1+8١ات.‏ 

شرح البخاري لابن بطال: 77لات. 

شرح التنقيح: 4لت. 

شرح روضة الناظر لابن قدامة: 44 ات. 
شرح روضة الطالب: .١7‏ 

شرح رياض الصالحين: 55م. 

شرح الزركشي على الخرقي: لاكات. 

شرح السنة للبغوي: 'ات. 9'اتء. هلات» 


6ت مات وؤ١٠اتب‏ #دات. “الات 


لت 
شرح صحيسح مسلم للسووي: ام ؤلام. 
لالات)» لاكات. الاته الات 4لات» 


ناته ك١دات.‏ 

الشرح الصغير: 7مت. 

شرح قصيدة بانت سعاد: 04'ات. 

شرح القواعد الفقهية: ١١ات.‏ 

شرح قواعد مصطلح الحديث: 77ات. 
الشرح الكبير: :كم 06م الات لالاتء 
همات. 

شرح الكوكب المنير: 4لات. 

شرح محلة الأحكام للأتاسي: 77الات. 
شرح معاني الأثار: 5 "اات». الات 
"لات. دلات. المت قوت لالاات., 
شرح الموطأ للزرقاني: دلات. ١٠/ت.‏ 

شرح ملتقى الأبحر على مجمع الأنهر: /141. 
شرح نهج البردة لشوقي: 4 7ات. 


شرف أصحاب الحديث: لات. 

الشريعة للآجري: 6ؤت. همات 8ات» 
هات وددلات. 

شعب الإيمان: 'ات. 5اتء. ١١ات.‏ لاات» 
كات ولتتا لنت الت 7ثلى لالات 
"الت /ااات182١آرتت‏ ”الات 

شعر خالف الشرع: الات.5١ااتء‏ 
لات 

الشفاء للقاضى عياض: .7١7‏ 

كاء الشدون ف الرة على انقواك القكوره 
64سءالالات. 

الشفاء في مواعظ الملوك والخلفاء: ١”الات.‏ 
شمائل الترمذي: 8١ا'ات.‏ 

الشمس امنيرة الزهرا في تحقيق الكلام فيما 
أدخله الكفار دارهم قصرا: 107 م. 

الشهاب للقضاعى: مءات. 

الشهادة في سبيل اللّه: الام. 

الشهيد عز الدين القسام: 177 م. 

الشورى (جريدة): كان 4. 

الشيخ أحمد زروق آراؤه الإصلاحية: 
"مات. 

الشيخ عز الدين القسام: 06م الات. 
الشيخ المجاهد عز الدين القسام: 177١م.‏ 
الصارم المسلول على مخالف الرسول في الرد 
على من استحسن بدعة الذكر جهراً في 
تشييع الجنازة: ". 

صبح الأعشى: 18ات. 

صحيح ابن حبان: '4أت,. 00ت, ملات» 
ات لال ازآات. 

صحيح ابن خزيمة: الات» 1/ت. 

صحيح أبي داود: 6م 

صحيح البخاري: ام 15م م 


:لاته. 50ت 54ت لادت. 01ت 
لات 0انته اكنتب المت امت 
لامت. كققمته 5آذقتته "ا١٠اتث.‏ لا١٠ات.‏ 
هللات لاااتتء 58ات. ٠١٠ث78اتث‏ 
:“ات #ة5اتء لاداتثي. لاداتث 
١إآاتت‏ الاماتء 48ا'اتن "الات 
١‏ كنك كاقآت. 

صحيح الترغيب والترهيب: 1م هات 
اآاات. 

صحيح الجامع: لات 

صحيسح مسلم: لام ١4م‏ مم م 


6م “لاتء 5ثات. 50تء ١٠وت.‏ 05ت 
1تء. ل“الات.ء ”الات "المتء 84ت» 
#+وت "ا١٠٠اته‏ الا١٠ات. ‏ ”١اتث‏ 
ملااتء لا١ااتهء‏ 79١ات.‏ ١٠اتث‏ 
الات 5اتء 5#اتء ”هات 
لاهاتء 8هاتء ١واتء‏ ٠18ته‏ 
١(واتء‏ لاث٠اتهء‏ الات ؟”5ااتعء 
١‏ انه 75دآات. 

صفاء المورد من عدم القيام عند سماع 
المولد: ١57؟.‏ 

صلاة التراويح: ات,ء لالات» 5لات» 
لالات.» هلات.» مات "171ات. 

صوت الشعر في قضية فلسطين: 157م. 
الصيام للفريابي: هلام؛ لالات» 5/ت. 
الضعقاء الصغير للبخاري: 0اات. 
الضعفاء للعقيلى: 4ات» 1"مت. 

الضعفاء الكبير للعقيلي: ٠لات»‏ 43ت» 
هولااتء)مهمات. 

الضعفاء والمتروكين للنسائى: ؟١١ات.‏ 
ضعيف ابن ماجه: 1 1١ات»‏ 68 ات. 


ضعيف الترغيب والترهيب: /اامء ات 


كات. 

ضعيف الترمذي: 08ات. 

ضعيف الجامع: 648ات. 

الضوء اللامع: ١”لات.‏ 

ضوء المصابيح في صلاة التراويح: ات 
ضياء المصابيح في صلاة التراويح: 4”ت. 
طبقات الأولياء: ١لام.‏ 

الطبقات الكبرى لابن سعد: 5ات,ء. لالات» 
ملات. 

طبقات الشافعية الكبرى: ١١٠اتء.‏ ١١اتء»‏ 
لالازاتءاك4ات لاثدثات فدات 

طرح التثريب: لاكات. 

الطراز الحديث في مصطلح الحديث: ١''ت.‏ 
الطريقة الحمدية: 5 لا5ت» ا8, 05, لاق 
كت 

الطهنؤر لانن عبد القائم بين بسلام: 
1نتء)كقمات. 

الظهيرية: 5. 

عارضة الأحوذي: 7ات,» ١٠4ت,ء‏ لالات» 
مت 5؟اتى ات» ١ا7ات.‏ 

العبر للذهبي: "1ات. 

العتبية: اث ات 

العجاب لابن حجر: ةلات» ٠5تء‏ ١5آت.»‏ 
'ةآت. 

عجالة الإملاء المتيسرة: ات» "57ت. 

عدة المريد الصادق: ١''ات.‏ 

العراق في عهد المغول: ١١٠ات.‏ 

العرف والعادة لأحمد فهمي: /ات. 

العرف والعمل في المذهب المالكي: /ات. 
عز الدين القسام: 44م؛ 4م 3 
٠6ت‏ 6م ١1م‏ 17م 

عز الدين القسام أبو الفدائيين العرب: 


1ام. 
عز الدين القسام شيخ المجاهدين في فلسطين: 
١٠م‏ 1196م 55لمر ٍ 

عز الدين القسام منهجا ورجالا: ١7١م.‏ 
العظمة لأبي الشيخ: 9/ات. 

عقد الجواهر الثمينة: 7”م, لالات. 

العقود الياقوتية: 45 /ات. 

عقيلة أتراب القصائد في أسنى المقاصد: 


لات 

العلل لاتق أبي حاتم: ات 5 قت 
/اكات 

العلل للدارقطنى: 44ت» 717ات. 

العلل الكبير للترمذي: اق 6 
العلل المتناهية2""7: ١ات,ء‏ ولالات» 
8مات. 


العلل ومعرفة الرجال: ١7ات.‏ 

العلم لابن عثيمين: 8م. 

العلم للمقدسي: 1457ت. 

عمدة القاري: 87/ت. لامت. 

عمل اليوم والليلة لابن السني: 9ات» 
/اات. 

عمل اليوم والليلة للنسائي: 18ت,. “الات» 
/اات,» ؤلاات. 

العمليات الاستشهادية في الميزان الفقهي: 19م. 
العمليات الفدائية خارج فلسطين: دلام. 
العهود الحمدية: 1748م 7وات, 0لالات. 
عهود المشايخ: 0"اات. 

عون الباري لصديق حسن خان: "لات 
"ىمت,. “امت ملت. 

عون المعبود: 44ت 78ات. 


)١(‏ سيأتي باسم «الواهيات» أيضاً. 


ا 


غاية المنتهى: 5» ”لات. 

الغرائب والأفراد: /7ات. 

الغرباء للآجري: 'ات. 

غرر الفوائد المجموعة::4١٠٠ات.‏ 

غريب الحديث للحربي: 77م برع فر 
”5ت ة5ةآت. 

الغيلانيات: ل/ا”الات. 

فتاوى أتمة المسلمين: 5١ات.‏ 

فتاوى ابن رشد: 'الالات. 

الفقاوى الحديثية للهيتمسي: 5١١ات»‏ 
هلاات.5١اات‏ لااات. 1 

فتاوى الرملى: :٠7(ات.‏ 

فتاوى الشبلى: 15"ت. 

فتاوى الشاطى: ات 

فتاوى العز ن عبدالسلام: لاكات. مكلت 
”ات اكات 

فتاوى علماء الإحساء: ١5ات.‏ 

الفتاوى الفقهية الكبرى: ١٠/ات.‏ 

فتاوى في تكفير القاديانية: ”لالات. 

فتاوى قاضى خان: كات. 58١(ات.‏ 

الفتاوى الكدرئ للهيتمى: ١مت.‏ هلات. 
و ل الات 

فتاوى محمد بن إبراهيم: 5م 5لاات. 
فتاوى محمد رشيد رضا: 9١ات.‏ ٠5ات.‏ 
فتاوى النووي: 5ت». 1777ت0 18ات. 
الفتاوى الهندية: 46م "ت. 

الفتاوى والإسلام للقاسمي: ١ات.‏ 
فتحالباري: لاك ملام 6زم امم 


مات 59ت 56ادت هت الات 
"الاتء» "لات لالات. كلات.» ١٠مت»‏ 
١لمته‏ "ىم 85تث لامته ١٠ات‏ 
ه“"اتت اكات 8“ات 2 5ّواته 


/لااات,؛ *اااتء :الات لكآت. 

فتح البيان: 4؟. 

الفتح الرباني للشوكاني: /ا1ل'ات. 

الفتح السماوي: 4”ات» ١٠1ت.‏ 

فتح الصمد العالم على مولد أبي القاسم: 
كلاات. 

فتح العلام على بلوغ المرام: .93١‏ 

فتح الغفور في تعجيل الفطور وتأخير 
السحور: 9م/ت. 

فتح القدير: 77م 4ات» كق'ات. 

الفتح الكبير: لالالات. 

الفتح المبين في طبقات الأصوليين: 0'ات. 
فتتح الملهم: مل٠ت.‏ 

الفتن للداني: كآت. 

فتوى بالحلف بالطلاق والخروج عن المذهب 
للضرورة: ١١اات.‏ 

الفتوحات الربانية: 4ت؛: 78١ات»‏ 9لالات. 
الفرج بعد الشدة: ةا 'ات. 

الفردوس للديلمي: 45 ت» 77ات. 

الفرقان (جريدة): ١ام.‏ 

الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان: 
اللات. 

الوسيةة 1ه 

الفروق للقرافي: ثلاثات» 48ؤ9ت» الاات» 
الات 

فصل الخطاب في الرد على الزتكلوني 
والقسام والقصاب: ١1م‏ 5. 

الفصل المبين في مسألة الهجرة ومفارقة 
المشركين: 6١م.‏ 

فضائل الأوقات للبيهقسي: ةات. ٠'ات»‏ 
الاتء ا'اات. 

فضائل الخلفاء: 14ات. 


فضائل سورة ياسين في مسيزان النقد: 
هاآات. 

فضائل الصحابة: لالات. 

فضائل عشر ذي الحجة: الات. 

فضائل القرآن لأبى عبيد: 4/اات. 

فضيلة الشكر: ات 

فقه الإمام الأوزاعي: ١١ت,‏ 55ات. 
الفقيه والمتفقه: ههدت. مك'ت. 

الفكر السامى: د'ات. ؟17اات. ٠لالات.‏ 
قلطي والانتدات البريطاني: ؟151١م.‏ 
فلسطين المسلمة (مجلة): لام 19م. 
فهارس كوبرلي: ة''ات. 

فهرس در الكتب: 794ات. ٠1ات»‏ 
ولاات. 

الفهرس الشامل: ٠5١ات.‏ 

فهرس شيوخ أبن خير الإشبيلي: /ادل'ات. 
فهرس مخطوطات جامعة أم القرى: 


٠ة6آات.‏ 
64آات. 


فهرس مكتبة جامعة قاريونس: /ا١ام.‏ 
فهرس مكتبة شنقيط ووادان: /1١م.‏ 
فهرس المكتبة الغربية بصنعاء: ١٠٠ات.‏ 
الفوائد لأبى بكر النيسابوري: هلات» 
اآلات. ْ 

الفوائد البهية: ٠/ات.‏ 

فوائد تمام: /1١1'ت.‏ 

فوائد حديثية: 1"1ات. 

فوائد العراقيين للنقاش: ة'ات. 
الفوائد امجموعة: /ا١١ات.‏ 

الفوائد المنتقاة الحسان العوالي: 5 'لات. 
الفيء والغنيمة: 0"ام. 


فيض القدير: #الاات» 4لاات» 7الات. 
قاعدة جليلة: 5١ات.‏ 

القاموس السياسي: ١5ات.‏ 

قانون الصلح وبعض قوانين تركية المعمول 
بها: اثث'ات. 

القبس لابن العربي: ل'مت. 

القبور لابن أبي الدنيا: 1١١ات٠١١ات»‏ 
لاادتء48ات. 9اتء كلت 

القدوري: 77م. 

القرطبي والتصوف: ١١7ات.‏ 

القسام: /هم. 06م 151م. 

قصيدة بانت سعاد وأثرها في التراث العربى: 
ات ْ 
القضية الفلسطينية في مختلف مراحلها: 
69م ؟كام 57ام. 

قطرة من مداد الأعلام المعاصرين والأنداد: 
هت 

قواعد ابن اللحام: 54ات. 

قواعد الأحكام للعز: لالات» 4 الات. 
القواعد الأصولية الزروقية: 147. 

قواعد التصوف: 47ات. 

قواعد الخصبي: الات 

قواعد الخادمى: ١1‏ ات. 777الات. 

القواعد الفقية النورانية: ١٠٠٠ات.‏ 

القواعد الفقهية: /14ات. 

القواعد والضوابط المستخلصة من التحرير: 
ات 5دات. 

القواعد والضوابط المستخلصة من شرح 
الجامع الكبير: ه'ات. 

قوانين الأحكام: لام 04م. 

قوت القلوب: .١58‏ 

القول البديع: ١٠77ات.‏ 


القول البليغ: ل'اات. 

القول الفصل في حكم الاحتفال بمولد خير 
الرسل 9: 1١م.‏ 

القول المبين: 74١اتء‏ لات ١5ات.‏ 
القول المبين في ضعف حديث التلقين 
واقرؤوا على موتاكم ياسين: هلآات. 
القول المفيد على كتاب التوحيد: ١٠'ت.‏ 
الكاشف للذهى: الات 

الكاني لابن عبدالير: ته لالات.» المت. 
الكامل لابن عدي: ١١١م٠اتء‏ كات» 
لكات كانت ٠'لت‏ اؤزغت. ملت 
“ات ه7”65ات.ء 7”6ات. 8هات 
/الالات» اقات. 

الكبائر للذهى: 4:١١ات.‏ 

الكتاب - ختصر القدوري: ١٠/٠ات.‏ 

كتب حذر منها العلماء: 4ات,. ”الات» 
مت 7”8ات. 79ات. "لااتء 
/اكلات. 

كتب ليست من الإسلام: كلاات. 

الكشاف للزمخشري: /ااء 738لات. 
كشاف القناع: ١انتء‏ الات لالات 
هلات. 

كشف الأسرار: 170م. 

الكشف الحثيث عمن رمي بوضع الحديث: 
ا؟'ات. 

كشف الخفاء للعجلونى: 7ات. 75اتء 
/اااتء)حردات. ١‏ 

كشف الظنون: ا'اتء االاتء االات. 
كشف القناع: الات. 

كشف الحجوب: ١الام.‏ 

الكشف والبيان: ١١ات.‏ 

الكلام على مسألة السماع: ١١'ات.‏ 


الكلمات الحسان في الأحرف السبعة وجمع 
القرآن: 0ت 

كلمة الحق: 2هم. 

الكنى للبخاري: لاكات» 7ات. 

الكنى للحاكم: 11ات. 

الكنى للدولابى: 77ات. 

الكنز الثمين: 5 ملت,ء هلاات. 
كنز العمسال: اته 35 ةت.ه ٠7‏ اتن 


5 ٠ت.‏ 
الكواكب الدرية في مدخل خير البرية: 
لت 


اللآلى المصنوعة: 1ااات. 

الباب في شرح الكتاب: د ل 
١5ت‏ "الات 'مات. 

لسان العرب: كات2 5 قت. 

لسان الميزان: ات. ١٠٠٠اته‏ فلات ٠5ت‏ 
الات 

لطائف المعارف: ١7ات,‏ لااات. 

اللقاء الشهري/ ابن عثيمين: 75م 

لحات الأنوار: 11/4ت. 

اللمع: الام ١١اات.‏ 

لمعات التنقيح: ؟انتء. لالانت. 

اللمعة في آخر ظهر الجمعة: 15٠‏ ات. 
اللمعة المستفادة في إقامة الجمعة والإعادة: 
٠2ات.‏ 

لواقح الأنوار القدسية: 45ت. 

ما جاء ف شهر شعبان: 1١7ات.‏ 

مبادئ: تظام الحكم ف الإسلام: ٠لات.‏ 
المبدع: 6لت. 

المتفق والمفترق: لالا(ات. 

مثير العزم الساكت: «لات» الات. 

مجالس ابن عبدالير: “الات 


يجالس أبي العباس ثعلب: لاد'ات. 

مجالس شهر رمضان: ”لات. 

الجالسة: 15م الام ات 15اتء 
مات اللات. 

الجتمع (مجلة): 57م /1ام. 

المجروحين لابن حبان: "ته لالات» 
كلمت 6١٠ات‏ 86#”اتء #5”اتث 
ات /7ا١اآنتث‏ /االات. 

مجلة الأحكام العدلية: 7١ات»‏ 77لات. 
مجلة الأديب: /ا٠لات.‏ 

مجلة الإسلام: 4 ات. 

بحلة الأصالة: 17م 1194م ١اتء‏ لالات» 
4ت "اكتء)اهققمت. 

مجلة التمدن الإسلامي: 7١11م‏ 7وات» 
آدق'تت. 

محلة التراث العربي: ١75‏ م: 

مجلة الجامعة الإسلامية: هحلات. 

مجلة الرسالة: 7'6ات. 

مجلة الزهراء: 6'ات. 

محلة الفتح: 5 17م 5لاتء دلات. 

مجلة الفرقان: 1لام. 

مجلة فلسطين المسلمة: /اامء 19م. 

جلة اجتمع: وم لالام. 

مجلة المقتطف: 9١1م.‏ 

مجلة المنلار: لالمم. 48م 119م: 1159م 
لالت آاقآات. 

مجلة المورد: ١لا١ات.‏ 

مجلسان من الأمالي: ٠لات.‏ 

مجمع الأمثال: دلاات. 

بجمع الزوائل: ات ١اتء‏ ات لاأتء 
الارنتء 5 الت 5 5أاتء 1لالانتث لأالالاتى 


المجمع العلمي العربي: ؟ 'ات. 


الجمع العلمي العراقي: /1١7ات.‏ 

المجمل في تاريخ الآدب العربي: ا١لاات.‏ 
المجموع للنووي: 7"ام, لام لاء لالاتء 
:انه داني لاك وات "امت. الات 
"لمت 48اات,. لالاات آقات. 
مجموع الفقتاوى: 8١م‏ لام 10م 01م 
الام لاات» امتء» همت,ء "ا ات لاث4مات» 
كته 15اانتكء االاتء هالت 
مجموعة أجزاء حديثية: 14ت. 

مجموعة التوحيد: ا'ات. 

مجموعة القواعد الفقهية: 9لات. 

محاضرات في المجمع العلمي في دمشق: 
ككات. 

الحدث الفاضل: /1١ا'ات.‏ 

المحلى: 0"ام. 

محمد بهجة الأثري حياته وشعره: ١لا١ات»‏ 
الاات. 

المختارة للضياء: 4'ات. 7١٠ات,‏ /اثالات. 
المختار من مدائح المختار: 4١٠٠ات.‏ 

مختصر تنزيه المسجد الحرام عن بدع الجهلة 
الع وام: ٠ات7”02١ااتء”7ااتء‏ 
لالاات. 

مختصر الخلافيات: ؟7م. 

مختصر سنن أبى داود: ٠"الات.‏ 

غتصر الشمائل الحمدية: 19ات. 

مختصر طبقات الحنابلة: 7١٠ات.‏ 59ات. 
مختصر المزني: 177م. 

المخطوطات العربية في مكتبة جامعة يبيل: 
1ام. 

المدائح النبوية بين المعتدلين والغلاة: الات. 
مدارج السالكين: 45ات. 

مدارك التنزيل: “لات. 


مدارك المرام في مسالك الصيام: الاتء 
"لات ؟الات. 

المدخل لابن الحاج: "تا كا مك و١اات»‏ 
”كارت اثارت كل ٠‏ وات لمات 
١‏ “الت 7575كل دكاالت 78 1ت كلات. 
المدخل إلى السئن الكبرى للبيهقى: 60دت» 
4ودت. لمكت ممدات ٠‏ ١ت‏ الات 
لالت 8١'انتء‏ اكات ”لات 
؟7؟ التي وات 


المدخل إلى الصحيح للحاكم: وودت. 


مغنات. 
٠6ات.‏ 


المدخل إلى مذهب الإمام أحمد: 44 لات. 
المدخل الفقهئ: 5١١ات,»‏ ”االات. 

المذخل المفصل :“ث1 

المدونة: ”ام لالات. ١٠مت.‏ 

مدينة الخليل وحروب الحاخامات الدينية: 
5ام. 

مذكرة الشنقيطى: 5١٠ات.‏ 

مرآة العصر: لات مات 

المراسيل لابن أبي حاتم: 7ت. 

المراسيل لأبي داود: ١ات.‏ 

مراقي الفلاح شرح نور الإيضاح: 77410 
5 ات. 

مرفد المعلم ومرشد المتعلم: /ا4 لات. 

مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح: 77. 
مسائل أحمد لأبي داود: 7لام 7مت» 
الات ككات. 

المسائل التي بناها الإمام مالك على عمل 
أهل المدينة: ١٠/ت.‏ 

مساجلة علمية بين الإمامين العز بن 


عبدالسلام وابن الصلاح حول صصلاة 
الرغائب: ”77١ات.‏ 

مسامرة الأعلام وتنبيه العوام بكراهة القيام 
لذكر مولد خير الأنام: .77١‏ 

مساوئ الأخلاق: /االاتء ٠ثالات.‏ 
المستجاد: الام. 

الممستدرك:8لات. 9ات. ددت,. لاكات2 
نت ”دكات 

المستصفى: 4ةات. 375ات,. كآات. 
المسجد في الإسلام: ١٠٠ت.‏ 

مسلم الثبوت: 55ات. 

مسند ابن منيع: 6ت. 

مسند أبى عوانة: 457ت,. "امت. 

مسند اين الام لانتء لمت قتع ١٠٠اتء‏ 
لات ”قت ”د*ت. 6قت.ء لالت 
ات ١60‏ امت كدكت. 

مسئد أبي يعلى: *ات. 78ات. 7آت. 

مسند إسحاق ابن راهويه: 47ت,» ”مت» 
ككآات. 

مسند البزار > البحر الزخار: 'اتء. 9 '7ات» 
لالت لالت 

مسند الحارث: 0مت. 

مسند الحميدي: ولاتء لاثاتء 0 دلات. 
مسند الدارمى - سنن الدارمي: 4ت.» قات» 
اث 0ظ 08 . 1 

مسند الدورقي: 'اتء 7اغات. 

مسن الرويانى: :”انتء. 8مكتء /اااات» 
الات 1 

مسند الشاشى: 7غآت. 

مسند الشافعى: كات 

مسند الشاميين: متت كات 


13 مسند الشهاب: *'ت. ”أت رهت. 


مسند الطيالسي: ١٠ث''ات.‏ 

مسند عبدالله بن أبى أوفى لابن الصاعد: 
كآوآنتء ١‏ 

مسئد عبد بن حميد: 7'الات. 

مسند عممسر بن عبدالعزيز للباغندي: 
لت 

مسند الفاروق: 6ك"'ت. 

مسند مسدد: /اات. 7ؤاآات. 

مشارع الأشواق: ٠1م.‏ 

المشتبه للذهبى: ١4ات.‏ 

مشكاة المايم: ات ا'اات. 

مشكل الآأثار: 4ت. 06ته لالات» 
:وات 66٠7نت‏ 6الات 0 1757اتث 
لت 

المصابيح في صلاة التراويح: ١لات.‏ 

مصادر الدراسة الأدبية: *11١1م.‏ 

مصادر الدراسة العربية: 4١ات.‏ 

مصادر السنة النبوية وتقويمها: /االات. 
مصباح الزجاجة: لاآت. ١17ات.‏ 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير: ات. 
المصنف لابن أبي شيبة: 76م لاتء "(اتء 
:اتهء واتء 148اتا اثنت 'اات 
لالاتء ”الات هلات. ١قت.ء‏ 8١٠اته‏ 
٠قت.‏ 

مصنف عبدالرزاق: اات. 4ات.ء هاتء 
4لت,. لالات. هللات 4لاته. ١7ات.»‏ 
كلالات 60٠'اتنء‏ ا قما'ات. 

مطالب أولي النهى: 6/ت. 

المطالب العالية: 7ت. 6وت. ل/اات». 
او ات 

المطبوعات الحجرية في المغرب: 49 ات. 
مظاهر الانحرافات العقدية: ١٠ات.‏ 


معالم السنن: ”اكات 

المعتمد: مقت. 

معجم الأدباء: ١٠٠ات.‏ 

معجم أعلام المورد: 8م. 

المعجم المتوسط: 05دت, ودت, ١'اتء‏ 
ه٠لت.‏ 

معجم البلدان: 16ات. 

معجم السفر لابن طاهر: 65١ات.‏ 

معجم الصحابة لابن قانع: #لنتء 1كآاته 
كت 

معجم الصحابة لأبي نعيم: ه'اتء ٠لات.‏ 
معجم الصحابة للبغوي: ؛ 'ات. 

المعجم الصغير للطبراني: امت ققت. 
المعجم الكبير للطبراني: لات ااتء 
"ات "نت هلانت دلاتء 
ات ه"ااتء. الات /الااته 
6ت ١7‏ ارت لالااتثء 17 زات 

معجم المطبوعات العربية: 5"ت, ل/اأت. 
المعجم المفصل في شواهد اللغة العربية: 
٠٠اتءاكات.‏ 

معجم الناهي اللفظية: ام كام 
الات 

معجم المؤلفين: لاقم اكات. 

معجم المؤلفين السوريين: لاقم اام 
كلام :انه لاؤغتثه ”اوقاتهء زات 
/اد'ت,. :5:5'انث وقك'ات. 

معرفة الستن والآثار: الات هلات» 
4لات» امت امت كامت. 

معرفة الصحابة: /7٠ات.‏ 

المعرفة والتاريخ للفسوي: 'اتء هلات» 
ل اا 0 


المعلم: مذات. 


6ت 


معلمة الفقه المالكى: 5 ١٠'ات.‏ 

المعونة: 7م. ْ 

معهد الدراسات الإسلامية في مدريد: 11م. 
معهد المخطوطات العربية: /ا١م.‏ 

المعيار المعرب: 11م 119م, 16لات. 
المغامرة بالنفس في القتال: 55م, 19م. 
المغنيى لاحن قدامة: الام 06م 4لام» 
هك'ت» لاكات. ممت» 


:انه ات 


5ك5آات. 

المغنى للموصلى: 15١٠ات.‏ 

المغنى عن حمل الأسفار: 47ت» ١٠لاتء‏ 
/الالتء الكت 4اكاتء لللات. 

المغنى في الضعفاء: 7"7ات. 

المفى عن الحفظ: *اات. 

مفتاح الجنة: *غا7ات. 

المفهم: م٠٠ات.‏ 

المقاصد الحسنة: 15م 4اتء 4دات. 
مقالات الكوثئري: ١؟ات.‏ 

المقامات السنية في الرد على القادح في البعثة 
النبوية: 5 'ات. 

المقامات العلية في النشأة الفخيمة النبوية: 
06 

المقاومة العربية في فلسطين: "177م. 
المقتطف (مجلة): 8١٠1م.‏ 

مقدمة من تاريخ فلسطين الحديث: 11م 
المقنع للداني: لكآت 

مكارم الأخلاق: لات. 

المنار المنيف: 77ات, لاآات. 

من أعلام الفكر المعاصر: 'ت» 57١ات.‏ 
مناقب الشافعى للبيهقى: 4١ات.‏ 086ت. 
المناهج الأصو لية في الاجتهاد بالرأي: الام 
4ات. 


مناهل الصفا في تخريج أحاديث الشفا: 
لاقات. 

من تاريخنا: 44 ١ات.‏ 

المتتخب لعبد بن حميد: 7 5ت» ١٠'الات.‏ 
منتخبات التواريخ لدمشق: 8١1٠م‏ 5١1١م‏ 
٠‏ مت ثارت ::آتث. عدوكآت. 
منتخب المختار: 17(ات. 

المنتظم لابن الجوزي: ١١٠ات.‏ 

المنتقى لابن الجارود: 5 'ات. 

المنتقى للباجى: ٠4ت.»‏ 87ت 94قات. 
المنتقى للذهبى: 5٠ات.‏ 

المنتقى من مدائح الرسول: 8١٠٠ات.‏ 

منتهى الإرادات: 7"ام, لالاتء 0لت. 
المنثور: 8'ات. 

من ثورة المجاهد عز الدين القسام إلى ثورة 
أبطال الحجارة: 57١م.‏ 

منح الجليل: 5 6م. 4لام. 

منصب قاضى القضة في الدولة العباسية: 
٠ل٠ات.‏ ش 

من قصص الماضين: ١1م.‏ 

المنهاج للنووي: ل/الااات. 

منهاج السنة النبوية: 6كات. 06/ت. 

المنهاج القرآني في التشريع: ١١١ات.‏ 

منهج الجهاد القرآني: 5 11م. 

المنهل الصافي في العروض والقوافي: 
/اد'ت. 

المنهل العذب المورود: 5 7ات. 

المهذب: 7"ام. 

المؤتلف والمختلف للأزدي: ١4ت.‏ 
المؤتلف والمختلف للدارقطنبي: ١ات»‏ 
ولات. ث5تء اقت. 1 

مؤتمر العلماء الأؤل: 7١١م.‏ 


ا 


مؤلفات ابن الجوزي: 1لاات. 
مؤلفات ابن عربي تاريخها وتصنيفها: 


8لت. 
مؤلفات الشيخ محمد بن عبدالوهاتب: 
ككتث. 


موارد الظمآن (زوائد ابن حبان): 4ات» 
'#ا/ت. 

المواتقات: اام الام ولام 84ت 
#لات.» 40ت.ء 494ت. 6١ااته‏ 59١اته‏ 
؟لااتهلامات. 484ات. ؟آاكت. 
مواهب الجليل: ٠مت»‏ ١١ا'ت.‏ 

المواهب اللدنية: ١7١ات.‏ 

المورد في عمل المولد: ٠“٠اتت.‏ 

الموت لابن أبي الدنيا: ٠''ت.‏ 

موسوعة أعلام العراق في القرن العشرين: 
الاات. 

موسوعة فقه الحسن البصري: 5 ات. 
الملوسوعة الفلسطينية: هم لات 
موسوعة القواعد الفقهية:58اتء 
؟#آلاتء 

موضح أوهام الجمع والتفريق: 009ت. 
الموضوعات لابن الجوزي: “ااتء 57اتعء 
/ااات. 

الموطأًلمالك: وات,. 4لاتء هلل لالاء 
ملات,» “امت قآقات. 

الموفى في النحو الكوفي: 51ات. 

مولد العروس: 1/56١ات.‏ 

ميزان الاعتدال: ات ؟اتتث لاات. ٠5ت)ء‏ 
45ت ثامت الات ”؟اتت,. ةلاات. 
ميسر الجليل الكبير: ٠4ت»‏ 7'/ت. 

نتائيج الأفكار في تقويم العرب قبل الإسلام: 
الات كدانت لات ثاات. 


نتيجة الفكر بالجهر بالذكر: 147ت. 

النزول للدارقطنى: ١7١ات.‏ 

نشر البنود: ات 

نصب الراية: #لام, 5"الات. 

نصرة ذوي العرفان فيما أحدثوه لذكر اطيللة 
من الطبوع والألحان: 95١ات.‏ 

نصرة الفقيه السالك: /ا٠'ات.‏ 

نصيحة أهل الإسلام: 195ات. 

نظرات في اللغة: 6١١١ات.‏ 

نظرية العرف: 4ات. 

النظم الإسلامية: ١٠٠ات.‏ 

النعت الأكمل: 7١١٠٠ت.‏ 

نقد قصيدة البردة: ١'ات.‏ 

نقد عين الميزان: 57٠ات.‏ 

النقد والبيان في دفع أوهام خزيران: ”م, 
لا غم لقم ححى عكى لاقى قم 
١155م .104-1١‏ 

نوادر الأصول: 8اتء *الات. 

النوادر والزيادات: ٠4/ت.‏ 

النوازل الجديدة الكبرى: 54١ات.‏ 95ات. 
النوازل الصغرى: 59١ات٠95ات.‏ 

نور المصابيح في صلاة التراويح: 54"ت. 
نهاية السول: 4وات. 

النهاية في غريب الحديث: 737. 

نهاية الحتاج في شرح المنهاج: ”ات» 
هللات 

نيل المآري؟ الات 

نيل الأوطار: ١لاء‏ الاتء لالات. ولاتء 
«مت.ء. امت امتتث "امت آ(ات. 

الجر في القرآن الكريم: ١1١م.‏ 

الهجر في الكتاب والسنة: 65٠ات.‏ 

الهداية: 4كات. 

هدية الأمة المحمودية: 4 7ات. 


هدية العارفين: ا'ات. 
هذا بيان المحجة في الرد على صاحب اللجة: 


دلت 
الواهيات”' لابن الجوزي: الات. ١1ات»‏ 
هنات. 


وابل الغمام: 4١‏ ات. 
وثائق الحركة الفلسطينية: 177م. 
الوجيز في إيضاح قواعد الفقه الكلية: 4ت؛. 
كاات قآكات. 
الوسيط في الإفراط والتفريط: ١١٠ات.‏ 
الوسيلة إلى كشف العقيلة: ١١/ات.‏ 
الوشى للعلائى: ١15آت.‏ 
الوصايا: 6١م.‏ 
الوضع في الحديث: ١١ات.‏ 
الوعي والثورة: 45م لاوم ١١٠3م‏ 1717م. 
وفيات الأعيان: 4١ات.‏ 8١٠7ات.‏ 
اليرموك (جريدة): 97م. 
اليوم والليلة للمعمري: ١لات.‏ 
د 6 


)١(‏ هو «العلل المتناهية»؛ وقد تقدم. 


فهرس الفرق والطوائف والجماعات والملل والمذاهب 


الأئمة الأربعة: "الا .11٠‏ 

أئمة الأمة: “1487. 

أئمة الحديث: .١19/8‏ 

الأئمة الفحول: .١19١‏ 

الأئمة امجتهدون: 4م 5 لالى 44. ١٠(ء‏ 
لادوكى ”87م 1. 

الأئمة المحققون: .١77‏ 

الاتحاد السوري: 5١٠م.‏ 

الاتحاديون: 6١٠م.‏ 

الأتراك: 5١٠١م.‏ 

الأحياء: 'ث'ات. 

أرباب البدع: 1١17‏ 

الاستعمار الفرنسى: 97ات. 

الإسلام: 5 م ام كلم لالامء 
م م ١م‏ 5م لاوم مم 84م 
ام 4م لام كلام دحف اقم عقف 
فل الى لاحم لقب 'كى فقي كفكقى 
/ا٠٠مى‏ الم 9١ام‏ ١1١١م‏ 4اتء 
4 ١للات.9١ات.84هل. 1١69‏ 55ك 
لكك لحك كلاك فلاك 84 1. 

الأشاعرة: 4١م.‏ 

الاشتراكية: 4م. 

.71١8 الأشراف:‎ 

الأصحاب: /ا5. 

أصحاب الأخدود: ١1م‏ 07م. 

أصحاب الأصول: 9١٠ات.‏ 

أصحاب البدع: .5١4‏ 


أصحاب الخليفة: .717١‏ 

أصحاب رسول الله ##: ١١ات,‏ لاات» 
5 4144نت ؤق كلاء لاق لالاتء 
لال الاك حك 1ك .7١5‏ 

أصحاب الشافعى: الات. 

أصحاب انين الأربعة: م اات» 
ككات 67 

أصحاب الموى: ١/ا١.‏ 

أصحابى: 20 07*5 5غت. 

الأصوليون: مات مق "ا/١.‏ 

الأطباء: الات. 

الأعاجم: 05016 37171 1719. 

الأعداء: ثات. 

الأعراب: ١١الات.‏ 

أعلام العراق: ٠/اات.‏ 

.١7/8 الأغنياء:‎ 

الأفغانيون: ١"ام.‏ 

.11١ الأقوياء:‎ 

الأمة الإسلامية: 259 .١/5‏ 

الأمة المحمدية: 5 ات. 

الأمريكيون: ولام. 

الأموات: ”ثات. 

الأنصار: 54م. 776ات» 77لات)2 18لات. 
الأنيياء: 4م 159 0(515 اهل ١١5ء‏ 
7 . 

أهل الاختصاص: 8م. 45. /ا9. 

أهل الإسلام: 5 ١٠اتء‏ 701 


أهل البدع: 6"ات. 

أهل التحسين: .77١‏ 

أهل الحديث: 7دت. 9١٠ات.‏ 

أهل الزيغ: .56١7‏ 

أهل السنة والجماعة: 69 ؟الاتء 490 .4١‏ 
أهل الشام: 660ت. 

أهل الصلاح: 77737. 

أهل العلم: 9١٠ات.‏ 

أهل الفسق والكبائر: ١١ات.‏ 

أهل القرون الثلاثة: /11 1 .١75‏ 

أهل الكتاب: 54» 57م 181 . 

أهل اليمامة: 
إياد: ٠لاات.‏ 
الإيطاليون: 5/ام. 

الباطنيون: 4١1ات.‏ 

البوسنيون: ١”م.‏ 

.١5١ البلشفية:‎ 

بنو إسرائيل: ٠م‏ 0م ولام ه6٠لت.‏ 
التابعون: 95م. 04ت» 37.35٠6‏ لالى, 246 
٠ؤك‏ كالمل لامك 7595 ,.351١‏ 


.تق٠‎ 


تابع التابعين: 23147 كهث'ات. 
التصوف: 2437 511. 
الثوريون: هام 5ام. 
الجامدون: 

الجاهلية الأولل: .١6١‏ 
الجاهلون: .١65‏ 185. 
الجرائريون: 67م. 07م. 
ماعة التبليغ: 5م. 

جمعية أنصار السنة المحمدية: ٠9م.‏ 
جمعية الإسعاف الخيرية: .١07‏ 
الجمعية الخيرية: 96م .١57‏ 
الجمعية الشرعية: 5 'ات. 


اتدلكنا 


جمعية الهداية: 779. 

الجمهور: 4قت. 

.١15١ الجيوش:‎ 

الحركة الوطنية: 4م» 717م. 

الحركيون: 177. 

الجنايلة: وب د ال ل ل ل 
الحنفية لام "الام 31١1م‏ 55:4 
ك57آات. 

الخصوم: أكت. 

الخطباء: 464. 9اات. 

الخلف: مم 59 ٠‏ لاك .31١5‏ 

الخلماء الراشدون: 7مت. 6068 7”مت» 
لاوت. مدت 4ق لالال دكلل امل 
١91ل‏ 1560. 


الخوارج: 1م 03 'م. 
الدين الإسلامي: كأل لاكل ١/3"‏ 


الراسخون في العلم: ؟6دت». 8ه ,4١‏ 
١5‏ 

الربانيون: 75١ات.‏ 

رجال الإصلاح: .١119‏ 

الرسل: آك'ات. 

.١19 الرعاع:‎ 

.١7/4 الرؤساء:‎ 

السامعون: /ا0311 .١76‏ 

السلف: حى *كم اآنتتث 4ك اكدكل 
٠ق‏ *#وبتتث. لاوتتب رق حك الث الى 
ا ل ا ل ا ا قثت 
:ات 595 مةاتتث 
«لال كاحمكل “لكف كحل كناك حدل 
لكلل الل مالل مثا +11 


السلفى: ات 


«ول مول 


السلفية: “م هم حم ١٠م‏ لالام ٠و‏ 
.١١١‏ 

السلفيون: الام 4لام ١٠م‏ اهم 17مم 
مم لم 6م كلم لالم ١‏ ام. 
السواد الأعظم: ١دتء‏ ١١٠ات.‏ 

الشاذلية: 4م. 

الشافعية: الام “الام 1١٠1م‏ 10 4لاتء 
لالل, 5لا ١ق‏ ١٠1١نثي‏ ١١آات.‏ ”١ااته‏ 
الال 59ل تمك قل لإادت” 11717؟. 
الشاميون: 660لت» 5ثلات. 

الشعوب الغربية: .١١5١‏ 

شهداء بدر: ١1751م.‏ 

شهداء البقيع: ١7١م.‏ 

.١57 الشيعة:‎ 

.١1١١ الشيوعية:‎ 

.١151 164 الصائحون:‎ 

الصالحون: 67ت 5١1١١ات.»‏ ”اات. 
الصحابة: هم 45م 514ات لال 
:“ات هلات لا5.) 258 204 ل/امت. 
لمدت,. عك كلت لاكتث ٠لات.‏ لال 346 
وى ل/ااآارتتث لاست ٠هكل‏ أتأكل لامك 
ل ال 1 ال 

الصدر الأول: ٠ف‏ لامت. 5ف لاف 446 
كلقع حرق ةغل ادك ككل خلال 7 .11١‏ 
الصليبيون: /17م. 

الصهيونية: هم “لام الامء ٠4م‏ 1م 
م 1لم ٠٠ام.‏ 

الصوفي: ااتء آكاتء 8قت»2 519. 
الصوفية: 6١١ات. .١7,/5‏ 

الصوفيون: 5١م‏ /ا9م. 

.١51١1١5٠١ 23106 الضعفاء:‎ 

الطائفة المباركة: 5/8 7. 


ا 


الطرقيون: اكات. 

طلبة المدارس: 9١ات.‏ 

الظاهرية: لام هم. 

عامة الناس: .١91١‏ 

.١١16 العاملون:‎ 

العبيديون: /ا١١ات482١اات.‏ 

العرب: قاى لام علقم الى لمم 
مم كلم لالم لم لم ٠م‏ 
٠م‏ لم كلام ام كات 
5ألاتت 2.1586 

العلماء: 258 6٠.54‏ 65 لامء مم 
:الت هلل الاء ملاء قخمت. 348 ةقت» 
١اات0*١9521١ات0١٠٠اتث.‏ :ات 
دل ١5ل‏ 575 ١اهعكقء‏ ةدك موك 
لاهعل 4اعل تكثكل ملال كلاات. كلمل 
م ا لد الكل اكاك الات 
ل الي طرفت 

علماء الإسلام: 184. 

علماء دمشق: 2155 1917. 

علماء الزمان: ؟97١.‏ 

علماء العصر: .١609‏ 

علماء العمران: /171. 

علماء المدينة: ”الات. 

علماء المذاهب الأربعة: 0169 0031/٠‏ 1931. 
علماء المسلمين: .١/١‏ 

عقلاء الأمة: /151. 

العلويون: 6١١م.‏ 

العمالقة: ١"7م.‏ 

.١1 5١1١5011١7 تلا٠ العوام:‎ 
.178 2311"8 "5 الغافلون:‎ 

الغرباء: ؟ 

الغوغاء: 846 ؟. 


الفاطميون: /ا١١ات.8١1ات©6اات.‏ 
الفراشون: 7١ات.‏ 

الفرنسيون: ١م‏ كعام 5 6م. 
الفضلاء: 5اات. 

.١151١0١5٠ الفقراء:‎ 

الفقهاء: .6١‏ امت. 65 لام 6لات. 2494 
لتب كحعل “لال لالاك ”ات 
ل رفي اأرفة 

الفلسطينيون: «*امى الام لالامى “الام 18م. 
الفلاسفة: اات. 

فلااسفة الاجتماع: /ل3 17 

القاديانية: *777. 

القبوريون: اك'ات. 

القراء: ٠55.6084).6ت.٠؟7١اات.50١١1.‏ 
القرويون: ١؟5.‏ 

.١١١01١١ القضاة:‎ 

الكذابون: 771. 

الكردوس: ولام. 

الكرديون: 1ام. 

كلاب النار: 5٠'ات.‏ 

الماركسية: "17 م. 

المالكية: الام لالامى 4"ام. 31١1م‏ 8اء 
لات 

المأمومون: /ا4. 

.١54 المبتدعة:‎ 

المبتدعون: 37# 44 تك 03737١‏ 7178. 
المبشرون: .١77‏ 

الملأئخرون: 16١‏ ١٠4ل‏ لامك قل 
78 . 

المتروكون: 77ات. 

.١185 .١165 المتساهلون:‎ 


المتطرفون: 57 7. 


ن كنا 


المتعيدون: ١٠'ات.‏ 

.١65 المجازفون:‎ 

الجتهدون: ”الاك 11/5 779. 

المجروحون: 77 40ت»2 18ات. 
المحتضرون: 21864 - 

معدتو 648 ثلات. هالات. 

المحَدْيُون: ١ف‏ لاه 03171 77ت 775. 
المدذاحون: 775. 

الحققون: 57 75١اته‏ ٠لا‏ هلاات. 
المخرفون: .١58‏ 

المذاهب الأربعة: هل "الآ 44 45ل 
1 11 

المرسلون: /ا6١.‏ 

.١85 المرشدون:‎ 

.1353735٠ المساكين:‎ 

1١17 المستمعون:‎ 

المستوطنون: “لام 

المسلمون: ١٠م‏ اام 15م الام لالم 
لام فلم لالام ١5م‏ 57م كم 15م 
0 ةم لاكم كب ٠دم‏ اقم 01م 
م 6م كلدم ام كلام لام قم 
الا عقب آلب كخم ملم اقم نكم 
كك ككفي لا١٠مء‏ ١١لم‏ 9١(ام‏ ق 
االتث ل كثثاتث 51١‏ 05 كاكثاتتث لضاتىل 
كت "الى لال 494 كحك لأحل حنل 
١٠ل‏ ١ل‏ لالااتث. 140157 امك 
الك لكك "تك فكك لكك لكك 
ملاك كلاق فلاك 1946 

المسيحيون: ١8م‏ 47م 84م. 

المشرعون: ١؟7.‏ 

المشركون: ”اام, “الام “17مء 15م 1مت. 
المشيعون: 141/03148501067 95ء لال 
4 1. 


المصلحون: 1 4ل 659ل ء ث"مات. 


.تاا١١‎ ٠.١٠١9 المصلون:‎ 

.١/١ المضلون:‎ 

المغول: ١٠٠ات.‏ 

المقلدون: ١؟5؟.‏ 

الملائكة: 55ت اكتث. 7 ال 6١1١ل‏ 
الملاحدة: "مت 05. 

المنافقون: ولام 45م. 

المناوؤن: 'لث'ت. 

المنشدون: 011١5‏ 95١ااتتث‏ 0ل 185. 


.١69 المنصفون:‎ 


منظمة التحرير الفلسطينية: مم قم ه/ام. 


المهاجرون: "ام ١1١1‏ 
المؤذنون: /91» 175. 


المؤمنسون: م 4م م ام 6م 


7م اهام /ض1ام مم 6م 6م 


.١8٠ الموتى:‎ 


د عد عد 


مض 


الموقعون: ؟6١ات‏ 84١ات.‏ 

الناشئة: /ا”ااءت. 

النصارى: اام ١0م.‏ 

النصرانية: /151 م. 

الوعاظ: 69١١ات.‏ 

الوهابية: ام لام؛ 0531 71031. 

الوهابيون: ١1م.‏ 

وهابى: 5ات, 'آآات. 

اليابانيون: 5م. 

اليمينيون: 09م. 

اليهود: ام لالم اكلم آم 15م 
6م اام 1م م 4م هم 4م 
ام لام لم لالم 5م ولام ١٠م‏ 
كلم ىم 6م مم لالم لم 4 م2 
4م 15 ١ام.‏ 


فهرس الأشعار 


إن الزعامة والطرييىق مخوفلة 
أولت عمامتك العمائم كلها 
أو ماترى زعماءناتخمواال 
ترك الكلام ورصفهلمواته 
ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلاً 
شهداء بدر والبقيع تهللت 
فما يبلغ الأعداء من جاهل 
قد كان شهرا طيباومباركا 
1 ا ا 10 
لا أوشكناللنه ميك تنا ومفسان 
لا يسألون أخاهم حين يندبهم 
ماكنت أحسب قبل شخصك أنه 
مسن شاء فليآأخذ عن القسام 
والخير كل الخير في اتباع من سلف 
وفحتل زونتها أو ريسا فيحها 
وكم من عائب قولاً صحيحاً 
وكانوا حائطا لا صنع فيه 
وليتخن ذف إذا أراد تخلصا 
وليس يصح في الأذهمان شيء 
تخد تصن اتحي تحومفنحاة 
يارهط عزالدين حسبك نعمة 


البيت 


تعن لزقافكة والطويسي كاذ 
قراف لينو تاد التعمهان 
آذان لصولا المتححا سحام 
وبضاعة الضعفساء محض كلام 
ويأتيك بالأخبار منلمتزود 
فرحاً وهش مرحباً رضوان 
مايبلغ الجاهل من نفسه 
ومبشثيرراً بالخير منمولانا 
فإذاهووهمم: الأوهام 
ياش ههرالهدى والقرآن 
في النائبات على ما قال برهاناً 
في بردتيسه يضمهااإنسان 
أفوذج الجندي في الإسلام 
والشر كل الشر في ابتداع من خلف 
وجهان فيهما فكن مهتما 
وآفققه من الفه مالسسقيم 
وضفتحا لا يقح بالكسسيناق 
منذله الموروث خير إمسام 
إذا اتساج النهار إلى ديل 
فدعني من بنيات الطريق 
ق تقل" لأ ممت زلا الععؤان 


إن الممحب لمن يحب مطيع 


)١(‏ على الترجي فحسب. والجزم فيما ورد فيه نص. 


7” 


البدع والحدثات 


البدعة 
الجمود على الظاهر حيث لا ينبغي الجمود عليه ونبذ القياس! 
حج النساء إلى مقام -الخنضر عليه السلام-!1 

ذبح الأضاحي للخضر -شكرا على شفاء المرضى! 

قراءة المولد النبوي الشريف بالغناء والألحان والتمطيط 
تسمية المسجد الإبراهيمي ب: (الحرم الإبراهيمي!) 

تسمية اليهود ب: (إسرائيل!!) 

إيجاد منظمات فدائية في الشعب الفلسطينى تتبنى الماركسية! 
شتم الله في المخيمات -تعالى اللو 

الإقامة بين أظهر الكفار والمشركين! 

التكالب على الدنيا! 

الاختيار في العيش تحت إقامة اليهود! 

نشر اليهود للسفور والفجور في فلسطين! 

تحسين الظن إلى حد السذاجة والحماقة! 

الانتتحار 


ع 

ام 

ام 

ام 

ام 

ام 

6م 84م ٠6م‏ ام 
15م 

6م كم 

1م 

اام 

م عم 17م 


رفع الصوت بالتهليل والتكبير أئناء تشييع الجنازة ١م‏ لم 5م 5م ىال لال ىل ”7ك 
عل معكتتث لال خا د اك ل ل 


ول ببسلل درل مدق لاق ٠ف‏ لاف عدت 55ك2 


ل اك لك ال لالت نارفا 


بيع الأراضي الفلسطينية لليهود 
قراءة القرآن بالتمطيط 

التشبه بالنصارى والمشركين 
قراءة البردة عند الجنازة 
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اتباع الجنازة بالنار 

لمبالغة في الصياح في الدعاء أو الصلاة 

الجرأة على تخصيص ما م يخصص 

تقسم البدعة إلى واجب وحرام ومكروه ومندوب ومباح 


عد خزيران العمل بسنة رسول الله ## والاقتصار عليها زيغ -والعياذ بالله- 


بدعة التوحيش؛ أي: وداع رمضان 

اختلاط النساء بالرجال 

رفع الصوت في المسجد 

التغي والتطرّب في بيت الله 

هتك حرمة ال مسجد بتوسيخه 

خطب التوحيش في آخر شهر رمضان 

النياحة والندب على الميت 

استئجار أناس للصراخ والنياح 

تخصيص قراءة سورة الكهف يوم الجمعة في المسجد 
قراءة المولد النبوي الشريف في ليلة الثانية عشرة من ربيع الأول 
إحياء ليلة النصف من شعبان بالعبادة والصوم 
تلاوة القرآن المقرونة بالتشويش على المصلين 

قراءة القرآن بالتمطيط والتلحين 

تقطيع الكلمات مثل: محمد. يقولون: مو.حا.حا.مد 
إحداث الخرافات والخزعبلات يوم الثاني عشر من ربيع الأول 
شرب الدخان والاستماع إلى القرآن 

قراءة الأشعار الغزاليّة بالألحان 

بدعة صلاة الرغائب 

بدعة صلاة (الإيمان) أو (الآيام)! 

بدعة صلاة الوالدين وبرهما! 

توسع الحركيين في إطلاق لفظ البيعة 

بدعة صلاة يوم عاشوراء! 


5716 


ف 

3 

4 

لاه 

/ا5 

يك اتشست تنا 
8قلت 


أمخت» ”17١1؟‏ 


١١ 01 
١ 
١0 
ل‎ 

ل لكل 
يدن 

11 

1 

1 

م م١‏ 


تسمية صلاة ليلة النصف من شعبان لأنه يقرأ فيها ألف مرة #قل هو الله أحد» 
عدٌ أجر ليلة القدر كأجر ليلة النصف من شعبان 

الاجتماع على قراءة دعاء ليلة النصف من شعبان 

بدعة الذكر بصوت واحد 

بدعة رفع الصوت في المسجد 

صلاة الظهر بعد الجمعة 

التحاكم إلى العصبية والجاهلية الأولى 

الجهر بقراءة الأسماء الحسنى 

الاستحسان بالرأي 

الاحتجاج بحديث معاذ: (قوموا لسيدكم) على القيام 


ةي نا 


رضنا 


الموضوعات والمحتويات 


الموضوع الصفحة 
مقدمة المحقق - وتحتوي على: 8 
خطبة الحاجة 

امندت الرضالة 


إعابة مسؤولين في «منظمة التحرير' على الموسوعة الفلسطينية؛ جعلها القسام من مواد 
«الموسوعة» (ت) 

إثبات سلفية القسّام 

الفروق بين نشرات «الاعتصام» السابقة ونشرة المحقق (ت) 
الأصل أن لا نخرج عن ظاهر النصوص إلا بقرائن قوية 

العمل بالظاهر لا يعنى أنه مذهب داود الظاهري (ت) 

العمل بالظاهر هو 5 أكابر العلماء (ت) 

جمود داود الظاهري في مسائل على الظاهر حيث لا ينبغي له الوقوف عليها وإهماله 
القياس هو سبب ذم أهل العلم له (ت) 

تعريف مذهب الظاهر (ت) 

صعوبة التخلي عن مذهب الظاهر لمن علق بذهنه 

وجوب الاستدلال بالصحيح ونبذ الواهي والضعيف والموضوع 
هم القسّام الأول: تخليص الدين من الشوائب وإخلاص الدين لله 
العقيدة الصحيحة هى سبب القوة 

محاربة القسام حج النساء إلى مقام -الخضر-! 

كذب أهل الحقد على القسام من أجل تغييب سلفيته (ت) 

موقع مقام الخضر -عليه السلام- (ت) 

التوجه بالنذور لأصحاب القبور لا ينفع ولا يضر 

بدعة قراءة المولد النبوي بالغناء والألحان 

إثبات سلفية القسام ورفيقه 

السلفيون وقضية فلسطين 
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قضية فلسطين من القضايا التى يجب العناية بها 


ما يجري على أرض فلسطين من المذابح والأحداث الجسام ومنها: 


مذيحة دير ياسين 

مذبحة شرفات 

مذبحة عيد الميلاد 

مذبحة قتل الأطفال 

مذبحة غرة 

مذبحة شاطئع طيريا 

مذبحة غزة الثانية 

مذبحة غرندل 

مذبحة حوسان 

مذبحة قلقيلية 

مذبحة كفر قاسم 

مذابح صبرا وشاتيلا في لبنان 
مذبحة تل الزعتر والكرنتينا 


مذبحة عيون قارة 
مجحزرة الأقصى الشهيرة 


عدم جواز تسمية يهود ب: «إسرائيل» 

اشمئزاز اليهود من عدم تسميتهم ب: «إسرائيل» (ت) 
استطراد له صلة بإخراج أهل فلسطين 

فتوى الشيخ الألباني في ذلك 

تشبيه الألباني واقعة فلسطين بواقعة خروج النيى #ك من مكة 
اتهام الشيخ الآلباني بأنه يهودي!! 

فتوى ابن عربي الصوفي في مسألة الإقامة بين المشركين والهجرة 
تبرأ البي #لك من عاش بين أظهر المشركين 

الإحالة على دراسات مفردة في هذه المسألة لمن رام الاستزادة 
تحرير فتوى الشيخ ناصرالدين الألباني 

إقرار الألباني لصاحب رسالة «ماذا ينقمون من الشيخ» 


حضس 


لك 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١ام‏ 
١1م‏ 
١1م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
١١م‏ 
ام 
ام 
ام 
ام 
15م 
15م 
15م 
1م 
6م 
5م 
ام 
14م 


م 


الهجرة والجهاد ماضيان إلى يوم القيامة 

مناط الحكم في فتوى الشيخ ومرتكزها وأساسها 

مشروعية الهجرة من قطر إلى قطر ومن قرية إلى قرية حيث يستطيع الإنسان أن يقيم دينه 
المدوة سوط بالتدزة والاتعطاعة 

الحفاظ على الدين والعقيدة أولى من الحفاظ على الأرض والوطن والنفس 
لا يقبل الله من مشرك بعدما أسلم عملاً حتى يفارق المشركين 

سبب بقاء كثير من المسلمين في بلاد الكفر 

قول غريب لأحد الخطباء الجهلة 

العبرة في البلاد إنما بالسكان لا بالحيطان 

قول سلمان الفارسي لأبي الدرداء: إن الأرض المقدسة لا تقدس أحداً 
إجماع أهل العلم على وجوب الحجرة من بلاد المشركين 

لا تعارض بين قوله ف «لا هجرة بعد الفتح) وقوله «لا تنقطع الهجرة» 
كلام جميل لشيخ الإسلام ابن تيمية حول الحديثين 

المراد من قوله © «لا هجرة بعد الفتح»؛ أي: الهجرة المعهودة من مكة وغيرها إلى المدينة 
الرباط بالتغور خير من مجاورة مكة والمدينة 

إذا أفتى العالم ولم يخرج في فتواه على قواعد أهل العلم؛ ولم يصادم نصاء ولم يخرق إجماعاً 
فهو يدور بين الأجر والأجرين 

مذهب المالكية فيما حازه أهل الحرب من أموال المسلمين ثم أسلموا (ت) 
مذهب الحنفية (ت) 

مذهب الشافعية (ت) 

مذهب الحنابلة (ت) 

الراجح مذهب الشافعية والحنابلة (ت) 

لا يجوز لأحد أن يتهم المالكية والحنفية فيما رجّحوه (ت) 

من استثمر شيئا من الطبيعة لا مالك له كان أولى به من غيره 

مكانة العلامة الألباني بين طلبة العلم 

لازم المذهب ليس بلازم (ت) 

وجوب توقير العلماء والصالحين 

لطيفة حول جهاد الآلباني في فلسطين 

رعلة الاك إل عدر شرا للحن السودي 

فتوى العمليات هل هي انتحارية أم استشهادية؟ 

كذب الحزبيين على العلامة الألباني في حق العمليات القائمة في فلسطين 


رفون 


مقدمات وضوابط وقيود للعمليات الفدائية: هل هي استشهادية أم انتحارية؟ 
التنبيه إلى أمور قبل تأصيل الفتوى 

أولاً: إن هذه مسائل علمية يتكلم فيها على وفق المقاصد ونصوص الشرع 
ثانيا: من أسباب التوسع في الخلاف: ازدحام المصالح والمفاسد 
ثالثا: أنه لا بد من الاستعانة بأهل اللاختصاص 

من حالات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 

رابعاً: إن الذي يقوم على هذه العمليات ليس في باله الانتحار 
خامسا: عدم قتل من لم ينصب نفسه للقتال 

سادساً: مشروعية انغماس العدد القليل في القتال في العدد الكثير 
اختلاف أهل العلم في اقتحام الرجل وحده على العدو 

أحوال الذي يحمل وحده ثلاث: 

أولاً:اشطراز ؤقلة 

ثانياً: إرادة السمعة! 

ثالعاً: غضياً لله 

الخلاصة من اختلاف العلماء 

كلام بديع للعلامة العز بن عبدالسلام -رحمه الله- 

سابعا: اختلاف أهل العلم في العمليات التي فيها القتل اللحقق 
فتاوى المعاصرين في العمليات موجزة غير مفصلة 

من سمات الحققين من الفقهاء: إعمال المعاني وعدم التعدي على المباني 
إذا تترّس الكفار بالمسلمين في الحرب؛ هل يترك الجهاد؟ 

اختلاف أهل العلم فيمن ينتقل من موت إلى موت محققا 

كلام جميل للعلامة العز بن عبدالسلام 

نماذج من فتاوى علماء العصر الربانيين 

فتوى الشيخ محمد بن صالح العثيمين -رحمه الله- 

متى تجوز العمليات؟ 

فتوى الشيخ ابن عثيمين في واقعة حدثت في فلسطين 

قصة الغلام والحاكم الكافر 

فتوى أخرى للشيخ ابن عثيمين -رحمه الله- 

فتوى الشيخ محمد ناصرالدين الألباني 

كلام العالم يعرف من خلال جمعه لا من خلال فتوى أو اثنتين! 
لا يجوز لأحد أن يحكم على أصحاب هذه العمليات بجنة أو نار 


عرض 


الانتحار من أكبر المحرمات في الإسلام 

صاحب هذه العمليات لا يعد منتحرا 

فتوى أخرى للشيخ ناصرالدين الألباني وتفصيلها 
شروط قول العمل عند الله .هر وجلت 
الجهاد من الأعمال العظيمة في الإسلام 

متى يكون الجهاد صحيحا؟ 

تاسعاً: الخلاصة مما تقدم 

تناقض القرضاوي 

تقدير المجوزين لهذه العمليات فيه شيء من الحق ينقصه العدل 
عاشراً: عدم جواز هذه العمليات إلا بقيود 
فرار (9757) ألف مستوطن خلال أشهر الانتفاضة!! 
ضرورة ضبط رأي أهل الخبرة في هذه العمليات 
لا أمير في العلم ولا سلطان عليه 

الضلال هو مزيج من الجهل والظلم 

عدم جواز قتل الأبرياء من المدنيين 

من كلمات العلماء السلفيين في قضية فلسطين 
كلمة محمد البشير الإبراهيمي 

الواجب الشرعي مع يهود الجهاد في سبيل الله 
كلمة الحدث أحمد شاكر 

كلمة السيد محمد رشيد رضا 

التعريف بكتاب النقد والبيان 

اسم الكتاب والأصل المعتمد عليه في التحقيق 
التعريف بالأسماء الواردة في الكتاب 

موضوع الكتاب والباعث على تأليفه 

دعوة القسّام الناس إلى السنة ونبذ البدعة 


المشادّة التى وقعت بين أحد أنصار القسام وبين آخرين أثناء السير بجنازة 


كتابة رئيس تحرير جريدة اليرموك في الرد على القسام 

ردٌ القسام على هذه الكتابة 

في هذا الكتاب: بحوث علمية عن البدعة من حيث التأصيل 
باعث المصنفين على التأليف هو نصرة الحق بالعدل 

المنهج العلمي والآمانة في النقل وتأييد العلماء لما في الكتاب 


يض 


أسماء العلماء المؤيدين مرتبين على بلدانهم 

عملي في التحقيق 

ترحمة محمد كامل القصاب 

مصادر الترحمة 

ترحمة محمد عزالدين القسام 

عدم جواز المظاهرات والمسيرات 

مصادر الترجمة 

صورة من خط الشيخ عزالدين القسام التى تقدم بها مجيباً لأجل وظيفة «مأذون أنكحة» 
صورة من غلاف الكتاب في طبعته الأولى 

النقد والبيان في دفع أوهام خزيران 

مقدمة الموؤْلْفيْن 

سبب تأليف الكتاب 

أقوال علماء المذاهب الأربعة في حكم رفع الصوت بالتهليل والتكبير وغيرهما أمام الجنائز 
أقوال السادة الحنفية 

أقوال السادة الشافعية 

الفرق بين رَوَينا ورُوينا 

نص رسالة عبدالغني النابلسي في التفريق بين رَوَينا ورَؤّينا واسمها: «إيضاح ما لدينا في 
قول المحدثين روينا» 

كراهة الصحابة لرفع الصوت عند الجنازة 

جواب على إشكال في قول أبي هريرة عند الجنازة: استغفروا له 

قول السادة المالكية 

بيان ما احتوى عليه «المدخل» لابن الحاج من أحاديث موضوعة وحكايات منكرة 
بيان فساد قصيدة البردة 

أقوال السادة الحنابلة 

ترجمة محمد خطاب السبكي 

ترجمة سليم البشري 

ترجمة حسونة النواوي 

ترحمة محمد أبو الفضل 

ترجمة محمد بخيت المطيعي 

خطأ استخدام كلمة (البساطة) و(التبسيط) بمهنى (التسهيل) 

بيان أن الدعاء من الذكر 


حص 


بيان عظم دعاء يونس -عليه السلام- 

بيان كون التهليل والتحميد من الدعاء 

قصة طريفة بين سفيان بن عيينة وابن جريج 

أصل المشروع من الذكر هو الخفي 

معنى «أربعوا على أنفسكم» 

اليقين لا يرفع بالاحتمال 

سبب نزول قوله -تعالى-: «وإذا سَأَلَّكَ عِبادِي عَنْى فإني قريب 
بيان أن قاعدة: اليقين لا يرفع بالاحتمال» تدخل في جميع أبواب الفقه 
بيان وهم وقع فيه أحمد شاكر -رحمه الله- 

بيان اشتباه بين الصّلب بن حكيّم والصّلت بن حَكِيم 

قولٌ ثان في سبب نزول قوله -تعالى-: #إوإذا سَّأَلْكَ عِبادِي عَني...4 
فائدة في سبب إيراد سعد لحديث: «خير الذكر الخفي» 

ذكر ألفاظ حديث (إذا ظهرت البدع وشّتم أصحابي...» 
البدعة في العبادة دون البدعة في الاعتقاد 

ضبط اسم (البركوي) 

الجرأة على تخصيص العام من النصوص من غير مخصص 
ند جم أبن بكر للقران -رضي الله عنه- 

تعريف البدعة لق واصطلاحاً 

بيان بقاء عموم قوله 4[9: «كل بدعة ضلالة» على عمومه 
إثبات تناقض خزيران 

الا الع 

سبب ورود حديث: «أنتم أعلم بأمر دنياكم») 

إيراد اعتراض على خزيران فيما ذهب إليه 

المراد بالصدر الأول 

الأحاديث الواردة في ذم البدعة عامة غير مخصصة 

كل عبادة لا يتعبدها أصحاب رسول الله 9# فلا نتعبدها 
قاعدة هامة 

المتصف بالبدعة مذموم آثم 

بيان تفرد كتاب «الاعتصام» في بابه وأنه لا ند له 

افتراءات وأكاذيب حول دعوة الشيخ محمد بن عبدالوهاب 
حجة العاجز لترويج باطله 


يحون 


تفسير قول عمر بن الخطاب -رضي الله عنه-: «نعم البدعة هذه وأنه قصد البدعة لغة لا شرعاً 
بيان مصنفات السبكي في صلاة التراويح وعدها 

توسع القرافي في متابعة شيخه في تقسيم البدعة 

بيان لجرأة خخزيران في نقل الاتفاق عن الأمة 

اختلاف أهل العلم في أفضلية صلاة التراويح في المسجد أم في البيت 
اتفاق أهل العلم على استحباب صلاة التراويح 

ترجيح الشافعي وأبي حنيفة وأحمد صلاة الجماعة على الانفراد 
اختيار مالك الانفراد على الجماعة 

تفصيل مهم لابن عبدالير في «التمهيد' 

بيان عدد ركعات القيام 

اختلاف الروايات عن مالك 

إقامة الدليل على أن عمر صلى إحدى عشرة ركعة 

زعم الإمام مالك أن القيام بست وثلاثين هو الأمر القديم 

لم يرد دليل على تحديد مقدار القراءة في كل ركعة 

ليس في الاختلاف في عدد صلاة التراويح ضيق! 


الاقتصار على إحدى عشرة ركعة مع طول القيام أفضل من زيادة الركعات ممع تقصير 


القراءة وتخفيفها 

لفتة مهمة حول تبويب البخاري 

بيان تمسك القسام ورفيقه القصاب بسنة الحبيب 9[ 
تعلق الجزار بفتوى للشعراني أخطأ في فهمها 

بيان خبط الجزار وخلطه في هذه المسألة 

لم يقل أحد برفع الصوت مع الجنازة 

قول الرسول يإ مقدم على كل قول 

لا أمير في العلم إلا العلم 

العرف العام يصلح مخصصاً للنص الشرعي لا ناسفاً له! 
استحالة إثبات العرف العام 

م يلتزم السلف في الذكر بقيود إلا ما عيّنه الدليل 


518 


317 
ات 
هت 
518 
و 


العمل بالحديث الضعيف 

إذا ثبت الأصل في الجملة لا يلزم إثباته في التفصيل 
التخقيق في تاريخ طولد النبي بك 

التفكر في آيات الله وتدبر القرآن من أسباب التمكين 
بدعة قراءة المولد النبوي الشريف بالغناء والتمطيط 

درء المفاسد مقدم على جلب المصالح 

عدم جواز إطلاق الشارع على رسول الله بك 

أول من أحدث بدعة المولد 

بدعة إحياء ليلة النصف من شعبان 

إجماع المحدثئين على ضعف حديث: (إذا كانت ليلة النصف...» 
بيان أن أبا حفص عمر بن بدر الموصلي ليس من الحفاظ 
ثبوت حديث نزول الرب ليلة النصف من شعبان فيغفر لكل أحد إلا مشرك أو مشاحن 
أول من أحدث بدعة صلاة ليلة النصف من شعبان 
استعمال الخير ينبغى أن يكون مشروعا 

ورود النهي عن الصلاة في الأوقات المكروهة 

شروط العمل بالحديث الضعيف 

الذكر بصوت واحد بدعة 

بعض المؤلفات التى ألفت في حكم صلاة الظهر بعد الجمعة 
سمات العلماء الربانيين 

صورة الفتوى التي أفتى بها أحد المؤلفين 

عدم إنكار المنكر مع القدرة يستوجب الإثم 

صورة من فتوى الشيخ عبدالله الجزار 

هدي السلف مقدم على القواعد 

جواب الشيخ على سرور الزتكلوني 

جواب الشيخ محمود محمد خطاب السبكي 

أقوال العلماء في موضوع الرسالة 

رأي الشيخ محمد بهجة البيطار -رحمه الله- 

دفع شبهة أو تتمة 

تفسين قولهااتعاق-: #«وتعاوئوا على البر والتقوق .4 
مشروعية قيام جمعيات خيرية 

رأي الشيخ محمد بهجة الأثري -رحمه اللّه- 


حرس 


114 
تقولا 
153 
1 


رأي الشيخ راغب القباني الحسينى -رحمه الله- 

من علامات الخلاف المعتبر امتداد الخلاف بين الحققين 
التحقيق في مسألة إطلاق لفظ البدعة 

فائدة حول تبويب مسلم للنووي 

لا دليل على توجيه الرجل إذا احتضر إلى القبلة 

رأي الشيخ صالح نحم الدين -رحمه الله- 

عمل السلف الصالح حجة 

خطر البدع في الدين 

رأي الشيخ محمد بخيت المطيعي -رحمه الله- 

لا عبرة بالعرف الحادث من الناس إذا خالف نصا 
رأي الشيخ صالح الحمصي -رحمه الله- 

رأي الشيخ عبدالمعطي السقا -رحمه الله- 

رأي الشيخ عبدالقادر المغربي -رحمه الله- 

لا خلاف ني أن الصمت وراء الجنائز هو السنة 

العمل بالسنة 

رأي الشيخ محمد جميل الشطي 

من علائم الجهل والحسد 

رأي الشيخ محمد بن يوسف الكافي -رحمه الله- 

حرمة العمل بالحديث الضعيف 

بيان كمال الدين الإسلامي 

حرمة التشبه بالمشركين 

تفضيل الذهبي «دلائل النبوة» على «الشفاء» للقاضي عياض 
من سمات الموفقين مراعاة حال المخاطبين 

الحرم بمكة والمدينة خاصة 

قاعدة عند الحتفية 

بيان فساد الاحتجاج بحديث معاذ: «قوموا لسيدكم» على القيام 
المراد من القيام الذي أمرهم به يله في حديث معاذ 
رأي الشيخ محمد توفيق الغزي -رحمه الله- 

رأي الشيخ عبدالكريم الحمزاوي -رحمه الله- 

رأي الشيخ محمود ياسين - رمه الله- 


رين 


قاعدة ارتكاب أخف الضررين 

رأي الشيخ محمد بن خليل عيد التاجي -رحمه الله- 
رأي الشيخ عبدالقادر بدران -رحمه الله- 

جاء الأنبياء بالبيان الشافي 

رأي الشيخ محمد سليم الجندي -رحمه الله- 

رأي الشيخ مصطفى الشطي -رحمه الله- 

رأي الشيخ خالد النقشبندي -رحمه الله- 

رأي الشيخ سعيد الحمزاوي 

الفراغ من التعليق على الرسالة 

فهارس الكتاب العامة 

فهرس الآيات 

فهرس الأحاديث والآثار 

فهرس الأعلام 

فهرس الكتب 

فهرس الفرق والطوائف والجماعات والملل والمذاهب 
فهرس الأشعار 

البدع والمحدثات 

الموضوعات والمحتويات 


ل ين نت 


رضنا 


النقل والميان 


ف دفع وهام خز يران 


تاليف 
محمد كامل القصاب < و محمد عر الدين القسام 


رز لي مدنلة حينا 


حقوق الطبع محفوظة لوألنيها 


ياي با مسد سير براي نسي سور ابي مع بحن جب به سحن عرو 


45؟اه مطبعةالترق .د.شق 6؟قام 


صورة عن غاللاف الكتاب في طبعته الأولى 


النقد والبياد 
في 
دقع أوهام خزيران 


فيه بُحوث علمِيّة مُحَرّرة عن البدعة وبعض مفرداتهاء ومُقدّمة ضافية 
عن (السلَفِيّن وقَضِيّة فلسطين»» و(حكم عَمَلِيّات المغامرة بالنفس) 


تأليف 


مُحَمَّد كامل القصّاب مُحَمّد عر الدين القسّام 


2 6 - 
قدّمَ لهُ وَعَلقَ عَلَيّهِ وَشَرَحَهُ 


الوع عم رووص لمان 


